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DEDICADO A LAS MUJERES...

Que por su condicién de serlo, les fueron negado los honores que su trabajo, de
cualquier indole, merecieron; que no pudieron desarrollar su talento y sus dones
por el simple hecho de su realidad femenina; que tuvieron que ocultar su
naturaleza de hembra para acceder a los mismos cometidos (intelectuales,
cientificos, artisticos...) reservados exclusivamente para los varones; que por
causa de su sexo no les fue permitido acceder a la cultura, a la formacién
académica en general y a la realizacion de su individualidad como persona;
que, a pesar de haber sido -y ser todavia- discriminadas en las areas de
realizacion humana, y especialmente en el reino de Dios, la iglesia, no han

dejado de servir a su Sefior en los estrechos caminos a los cuales se les relega.

....con el mea culpa de haber contribuido a dicha discriminacion, en un tiempo

ya pasado.

El autor
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AL LECTOR

El presente trabajo comenzd hace unos veinte afios, como consecuencia de preparar unas notas sobre
‘la mujer en el entorno de Jesus”, las cuales iba a compartir con las esposas de los estudiantes de
teologia y humanidades en el ya extinto “Centro de Formacién de Lideres Cristianos” de la Iglesia de
Cristo del Movimiento de Restauracién, ubicado en Fuenlabrada (Madrid, Espafia). Desde esas notas
pretendia abordar el papel de la mujer en el ministerio de la iglesia. Dichas notas fueron impartidas tal
como estaban proyectadas por la direccién del Centro. Pero, subjetivamente, en el transcurso de dicho
‘seminario”, percibi una distancia psicoldgica casi absoluta entre el talante de Jesus respecto a la mujer
en general (y muy particularmente respecto a aquellas que aparecen en su entorno cercano) y ciertas
declaraciones relacionadas con el papel de la mujer en las epistolas, concretamente las atribuidas al
apostol Pablo. ;Como despejar esa contrariedad? ;Qué valor tenian dichas declaraciones para la
mujer acabando el siglo XX y entrando en el XXI? Las peculiaridades de aquella cultura, en aquella
latitud geogréfica, con sus costumbres y sus instituciones, ¢habriamos que mantenerlas vigentes hoy?
Estas inquietudes intelectuales y teologicas me avocaron a un continuo estudio cuyo analisis expongo
en este breve trabajo.

Como trabajo de investigacion (si se puede llamar asi), carece del rigor de una investigacion formal y
académica (no soy investigador). También adolece de una falta de profundizacion teoldgica (pues no
soy tedlogo). Y, ademas, brilla por su ausencia un estilo literario que enganche al lector (tampoco soy
escritor).

Sin embargo, a pesar de tan apreciadas carencias, he tenido la osadia de ponerme manos a la obra.
No por el éxito que la misma pueda tener, sino por la conviccidn de que o que intento exponer goza de
credibilidad, de légica y de razén. También, y sobre todo, con la esperanza de que otros, que si posean
las virtudes académicas de las cuales quien suscribe carece, se decidan culminar eficientemente este
trabajo.

Ni que decir tiene que la evolucion teoldgica que quien suscribe fue sufriendo, en el largo caminar de
esta continua investigacion, tuvo un precio. Pero eso es otra historia que algun dia habra de ser
contada. Y aqui estamos.

Por lo demas, gracias por llegar hasta aqui.

El autor.
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I INTRODUCCION

Las evidencias son tozudas

Antes de que los movimientos feministas ejercieran la influencia que han mostrado tener en la
sociedad, especialmente en occidente, desde hace mds de un siglo, nadie hubiera puesto en duda
afirmaciones biblicas como “la mujer calle en las congregaciones” o “la mujer aprenda en silencio”.
Como tampoco antes de que el fisico y astrénomo Galileo Galilei demostrara el sistema
heliocéntrico, nadie hubiera puesto en duda que la Tierra era el centro de nuestro sistema solar.
La demostracién astrondmica de Galileo Galilei, defendiendo el sistema heliocéntrico -por lo cual
fue recluido a perpetuidad por la Inquisicion-, obligé a los tedlogos, tanto catdlicos como
protestantes, a replantear la interpretacion que hasta entonces se habia venido haciendo de
Josué 10:12-14 (que tiene sentido desde una vision geocéntrica). Hoy, después del liderazgo que
la mujer ha alcanzado en todas las esferas de la vida (social, politica, cientifica, etc.), ya nadie
puede poner en duda que no se puede recluir al sexo femenino a las tareas del hogar, o privarle de
la educacion que se ofrece a los varones. Después de la revolucién social y de género, llevada a
cabo desde hace mds de un siglo, ya va siendo hora de que los “tedlogos” (que lideran las iglesias)
se den cuenta que estamos viviendo en una etapa de la historia del hombre muy diferente a la que
sirvié de escenario para el nacimiento y el desarrollo de la Iglesia. La igualdad entre el vardny la
mujer ya es irreversible. No se trata de poner en duda la autoridad de la Biblia como palabra de
Dios, se trata de articular una filosofia hermenéutica que supere la confrontacion evidente entre
ciertas afirmaciones del texto biblico con la realidad que nos depara la sociedad del siglo XXI.

Una cuestion de perspectiva

Si nos convirtiéramos en observadores de una comunidad exética, de cualquier lugar desconocido
de nuestro planeta, y fuéramos tomando nota de todo lo que hacen y preguntdramos por qué lo
hacen; y si fuéramos ordenando sus creencias y preguntdramos por qué lo creen; etc. llegariamos
a fener una perspectiva amplia de la vida social, familiar, etc. de esa comunidad. Entonces
comprenderiamos cada detalle, por simple que fuera, a la luz de todo su entramado social, politico
y religioso. Esto es lo que el estudiante de la Biblia debe hacer para entender los pormenores que
hallamos en sus pdginas. En el caso de la historia del pueblo israelita podriamos parcelar la
historia de dicho pueblo por etapas y ver que en cada una de esas etapas las instituciones fueron
cambiando o transformdndose. En dicho estudio prima la antropologia sobre la teologia. No
importa en qué etapa se “dice” algo referente a los miembros de esa comunidad”, ese “algo” tiene
un contexto social y antropoldgico.

Las raices culturales del tipo de sociedad que hallamos en el pueblo de la Biblia debemos
ubicarlas, primero, en Mesopotamia, cuna de la civilizacion, y lugar de donde procedia Abraham, el
padre del pueblo judio; y, segundo, en Egipto, lugar donde se formé culturalmente dicho pueblo;
sin excluir la influencia de los pobladores de la tierra que conquisté tras el éxodo: Canadn. Como
los demds pueblos del Oriente Medio, el pueblo israelita contuvo en su ordenamiento legal
instituciones como: la esclavitud, las leyes de la guerra, el repudio, la venganza personal, la patria
potestad absoluta, etc., ademds de las muchas ordenanzas de cardcter religioso derivadas de la
constitucién sinaitica. Pero las columnas sobre donde se basaba la sociedad del pueblo del éxodo,
de interés para nuestro trabajo, fueron la poliginia, el patriarcado y el modelo familiar que
emanaba de estas instituciones. Estas instituciones son las que marcan las coordenadas, también
institucionalizadas, del papel de la mujer en el dmbito social, familiar, politico y religioso. Por ello,
creemos de vital importancia las observaciones pertinentes de las instituciones sociales en
general, pero mds particularmente estas Ultimas para entender en su contexto el papel de la
mujer en la sociedad judia del Antiguo y del Nuevo Testamento. En el seno de estas instituciones
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nacié la iglesia, y en el contexto de ellas tienen sentido las admoniciones referentes a la mujer
que hallamos en las pdginas del Nuevo Testamento.

La tesis que defendemos en este trabajo es que la situacion discriminada de la mujer respecto al

vardn, que encontramos en la Biblia, constituia una institucion social mds de las muchas que
regulaban la vida familiar, politica y religiosa del pueblo judio. Obviamente, dichas instituciones
tuvieron validez por si mismas en su tiempo y en el contexto histérico del pueblo que las regulg,
las practicé y, en suma, las vivié. Hacemos un reconocimiento de las mismas por el valor que alli
tuvieron, como soporte que toda comunidad necesita para dar sentido a sus principios sociales,
morales o espirituales. Pero, a la vez, queremos significar el valor relativo y temporal de dichas
instituciones. Ni que decir tiene que estas instituciones tuvieron su propia evolucion en el tiempo,
lo que muestra, a la vez, su versatilidad para acomodarse a las exigencias de su contexto
historico. Ciertamente, unas instituciones fueron mds funcionales que otras, pero todas, al finy
al cabo, estuvieron sujetas a los cambios. Y porque la discriminacién de la mujer en la Biblia es
una situacion evidentemente institucionalizada, sélo podemos entenderla mediante la comprension
de las demds instituciones.

Consideramos, pues, de importancia el estudio de los "Fundamentos de la discriminacion
institucionalizada de la mujer” en la sociedad del pueblo de la Biblia, asi como la evolucién y el
"Progreso teoldgico e institucional” en el transcurso del tiempo, y unas breves reflexiones de los
textos pertinentes del Nuevo Testamento que vetan cualquier liderazgo de la mujer,
especialmente en la iglesia: "Mujer, teologia y cultura”.
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Il FUNDAMENTOS DE LA DISCRIMINACION
INSTITUCIONALIZADA DE LA MUJER EN LA BIBLIA

(La cuna donde nacié la iglesia)

Sumario

Como los demds pueblos del entorno, el pueblo israelita contuvo en su ordenamiento legal
instituciones como: la esclavitud, las leyes de la guerra, el repudio, la venganza personal, la patria
potestad absoluta, etc., ademds de las muchas ordenanzas propias, de cardcter religioso,
derivadas de la constitucion sinaitica. Los hebreos -dice el Doctor Gonzalo Bdez Camargo-
“heredaron preceptos juridicos de venerables cédigos, correspondientes a un origen y contexto
histérico y cultural comin del drea comprendida desde Mesopotamia hasta Egipto. De ahi algunas
semejanzas de forma entre la literatura biblica y la de otros pueblos aledafios". Pero las columnas
sobre donde se basaba la sociedad del pueblo del éxodo, de interés para nuestro trabajo, fueron
la poliginia, el patriarcado y el modelo familiar que emanaba de estas instituciones. Estas
instituciones son las que marcaron las coordenadas del papel de la mujer en el dmbito social,
familiar, politico y religioso que hallamos en las pdginas de la Biblia. Por ello, creemos de vital
importancia las observaciones pertinentes de las instituciones sociales en general, pero mds
particularmente de las enumeradas, para entender en su contexto el papel de la mujer en la
sociedad que hallamos tanto en el Antiguo como en el Nuevo Testamento. Porque en el seno de
estas instituciones nacid la iglesia, y en el contexto de ellas tienen sentido las admoniciones
referentes a la mujer que hallamos en el texto biblico. Asi pues, hacemos un repaso al modelo
familiar patriarcal (ademds de una referencia al modelo matriarcal, posiblemente el mds arcaico),
asi como a la poliginia, a la monogamia, al parentesco en las uniones matrimoniales, a la institucion
del repudio y otfras instituciones de menor importancia, donde queda reflejado el papel de la
mujer.

1 LA POLIGINIA

Etimoldgicamente, poligamia (polis=muchos, gameo=casarse) significa simplemente muchas
uniones. Puede significar indistintamente que el marido tiene una pluralidad de esposas o que la
esposa tiene una pluralidad de maridos a la vez. Sin embargo, para esto Ultimo se emplea
exclusivamente el término poliandria (una mujer con varios maridos), mientras que la voz poliginia
es la que designa la union del hombre con una pluralidad de esposas (no obstante, se usa
comdnmente el término “poligamia” para designar a esta Gltima). Segun algunas informaciones
antropoldgicas, la prdctica de la poliginia se debe a la desproporcién existente entre hombres y
mujeres. Las causas de esta desproporcién pueden ser diversas. Por un lado, demogrdficamente
nacen mds mujeres que hombres; por otro, las bajas de los hombres en los enfrentamientos
bélicos son mds numerosas que las de las mujeres. La poliginia, pues, vendria a ser una solucién
socio-familiar. Otros informes parecen mds proclives a ver esta institucién como el resultado de
factores sociales mds complejos sin desestimar aquellos.

En el pueblo judio, la poliginia fue una institucion heredada de sus antepasados. Este fue el
modelo familiar de Abrahdn (Génesis 25:6) y el de Jacob [éste tuvo dos mujeres, Lea y Raquel,
primas hermanas suyas, y dos concubinas, Bilha y Zilpa (Génesis 29:20-29; 30:1-12; 35:22-26)]. Si
bien luego, los estatutos del Sinai prohibié casarse con dos hermanas a la vez (Levitico 18:18). Es
interesante observar la actitud de Lea y de Raquel: estas mujeres dieron sus criadas a Jacob, su
marido, para que le dieran hijos. Esta anécdota expresa el concepto de propiedad que el amo
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tenia sobre los hijos de los esclavos.! También Gededn, uno de los personajes mds prominentes del
periodo de los Jueces, tuvo "muchas mujeres" (Jueces 8:30). Lo mismo ocurrié con David, un
hombre “segin el corazon de Dios" (2 Samuel 5:13). Tanto en el periodo pre-mosaico como en el
mosaico, especialmente en este (ltimo, la poliginia se regula: el hombre que adquiria mds de una
mujer, tenia obligacion de alimentarlas, vestirlas y cumplir el deber conyugal con todas iguales
(éxodo 21:10). Sin embargo, con el abandono de la vida semindmada y el desarrollo de una
sociedad mds urbana, asi como el coste que suponia mantener un harén de mujeres, la poliginia se
fue reduciendo a los terratenientes y a los monarcas (ver 1 Reyes 11:3).

Segun la logica implicita en el texto biblico, las primeras generaciones fueron el fruto de
relaciones sexuales entre hermanos: “Fueron los dias de Addn después que engendrd a Set,
ochocientos afios, y engendrd hijos e hijas... Conocid Cain a su mujer, la cual concibid y dio a luz a
Enoc” (Génesis 5:4; 4:17). (Quién podia ser la mujer de Cain sino una hermana suya? El autor del
texto de Génesis es sumamente parco y hi siquiera se detiene a explicar cémo y dénde encontré
Cain a "esa" mujer. Tampoco era ése el propésito del autor. Esto significaria que el "incesto" es
un concepto de desarrollo cultural, ético y psicoldgico progresivo en la historia del hombre.

Vestigios historicos del modelo familiar post adamico

Las investigaciones antropoldgicas ofrecen testimonios de tipos familiares compatibles con aquel
que implica el origen de la humanidad que presenta la Biblia. Tipos familiares donde los hijos y las
hijas de una misma generacion son maridos y mujeres entre si. Existia este tipo de relaciones
entre los kaviatos del estrecho de Behring, los kadiacos de cerca de Alaska y los tinnehs, en el
interior de la América del Norte britdnica®. Letourneau, un estudioso del tema, ha reunido
numerosos hechos idénticos entre los indios chippewas, los cucds de Chile y los karens de la
Indochina. Julio César dijo acerca de los britdnicos -que se hallaban por aquel entonces en el
estadio medio de la barbarie- que "cada diez o doce hombres tienen mujeres comunes con la
particularidad de que en la mayoria de los casos son hermanos y hermanas y padres e hijos"®. En
Egipto, los faraones solian casarse con una hermana "para salvaguardar la sangre divina real". En
Atenas, segln las leyes de Soldn, estaba autorizado el matrimonio entre hermanos de un mismo
padre pero de distinta madre (como ya hemos visto, esta costumbre la encontramos también en la
Biblia).

Engels, en el libro que estoy citando, da testimonio de un tipo de familia compuesto por ciertos
individuos de grados mds o menos lejanos de parentesco que tenian en matrimonio comun
(matrimonio por grupo) cierto nimero de mujeres con exclusién de sus propias hermanas, y esas
mujeres se llamaban entre si "punaldas", que quiere decir "compafiero intimo". Esta forma de
familia explica los grados de parentesco, tal como expresa el sistema indio americano: los hijos
de la hermana de mi madre son también hijos de ésta; como los hijos de los hermanos de mi padre
lo son también de éste; y todos ellos son hermanos y hermanas mios. Lorimer Fison, misionero
inglés, estudio este tipo de familia en su propio marco, Australia. Entre los negros australianos
del monte Gambier, en el sur de Australia, la tribu entera se divide en dos grandes clases: los
Krokis y los Kumites. Estd determinadamente prohibido el comercio sexual en el seno de cada una
de estas dos clases; en cambio, fodo hombre de una de ellas es marido nato de toda mujer de la
otra, y reciprocamente. No son los individuos, sino los grupos los que estdn casados unos con
otros. Como es fdcil de adivinar, en estos tipos de familia no se conoce la paternidad de los hijos,

1 Que es otra institucién mds de las muchas heredadas.
2 Friedridch Engels. £/ origen de la familia, la propiedad privada y e/ Estado, Ed. Planeta . p. 77.
3 Friedridch Engels. £/ origen de la familia, la propiedad privada y el Estado, Ed. Planeta P. .84-85.
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pero si la maternidad. Es decir, la familia por grupo conoce a la madre de cada prole, pero ho sabe
quién es el padre.

La monogamia

El autor del libro de Génesis intenta anticipar la monogamia como el modelo ideal: “Por tanto,
dejard el hombre a su padre y a sumadre, y se unird a su myjer, y serdn una sola carne". (Génesis
2:24). Jesls se remitio a este texto cuando defendié la indisolubilidad del matrimonio: “£/,
respondiendo, les dijo: cNo habéis leido que el que los hizo al principio, varon y hembra los hizo, y
dijo: Por esto el hombre dejard padre y madre, y se unird a su myjer, y los dos serdn una sola
carne?" (Mateo 19:4-8). Ahora bien, ni el autor del Génesis ni Jesus estaban desmintiendo la
existencia de diferentes modelos sociales y familiares a lo largo de la historia del hombre;
tampoco tenian el propésito de desarrollar una leccién de antropologia.

Seglin Bachofen*, la evolucién de la familia hasta llegar a la monogamia se realizé esencialmente
gracias a las mujeres. "Este proceso no podia salir del hombre por la sencilla razon, sin buscar
otra -dice este autor-, de qgue nunca le ha pasado por la cabeza al vardn la idea de renunciar a los
incentivos sensuales que ofrece otros modelos familiares”. La monogamia estricta parece que
llegé a Grecia varios siglos antes que al pueblo de la Biblia. Pero donde quiera que llegé, fue
sistemdticamente sélo para la mujer: al hombre se le otorgaba el derecho de infidelidad conyugal,
sancionado, al menos, por la costumbre. Hasta muy cerca de nosotros en el tiempo, el Cédigo de
Napoledn se lo concedia expresamente al hombre, imientras no tuviera la concubina en el domicilio
conyugal! Es muy interesante observar que en Israel existia un ritual para delatar la posible
infidelidad de la mujer, pero no existia ninguno para delatar al hombre ante la misma sospecha...
idel hombre simplemente nunca se sospechaba! (Ndmeros 5:11-31).

Moralmente hablando no existe ninguna diferencia entre la poliginia y la poliandria. No obstante,
es psicoldgica y culturalmente inadmisible ubicar un tipo familiar polidndrico en el marco social,
cultural y religioso de la Biblia. ¢Por qué?

En el Nuevo Testamento se confirma la monogamia, segtin uno de los requisitos que debia reunir el
candidato a “presbitero” (anciano o pastor) en la iglesia (1 Timoteo 3:2;Tito 1:6) y también el
“didcono” (1 Timoteo 3:12).

Parentesco en el matrimonio del Antiguo Testamento

En cuanto al grado de parentesco en el matrimonio, tfanto en la época de los patriarcas como en la
época de la monarquia, parece ser que era bien visto entre consanguineos bastante préximos.
Abrahdn mismo estaba casado con una media hermana (Génesis 20:12). Isaac se casé con Rebeca,
que era hija de un primo hermano suyo, Betuel (Génesis 24:15, 67). Jacob se casé con Lea y
Raquel, ambas sobrinas de su propia madre y, por tanto, primas carnales suyas (Génesis 29:16, 23,
30). En la primera época de la monarquia ain era aceptable el matrimonio entre hermanastros,
hijos del mismo padre pero de distinta madre (2 Samuel 13:2, 12-13), aun cuando la Ley ya
prohibia este tipo de relaciones (Levitico 20:17).

* Profesor suizo, uno de los fundadores de la ciencia comparada del derecho (1815-1887).
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2 MATRIARCADO Y PATRIARCADO
Definiciones

Una sociedad es matriarcal cuando la descendencia es matrilineal (es decir, los hijos pertenecen
al grupo de la madre), el matrimonio es matrilocal (es decir, el marido se traslada a casa de su
mujer), la autoridad sobre los hijos es ejercida por los parientes de la madre y la herencia y la
sucesion se trasmiten por linea femenina.

Una sociedad es patriarcal cuando la descendencia es patrilineal (es decir, los hijos pertenecen al
grupo del padre), el matrimonio es patrilocal (es decir, la mujer se traslada al grupo local del
marido), la herencia de la propiedad y la sucesién del rango se trasmiten por linea masculina y la
familia se rige por el sistema de la patria potestad del marido (es decir, que la autoridad sobre
todos los miembros de la misma familia es ejercida por el padre o sus parientes).

No obstante, los términos en si mismos son relativos, porque la mayoria de las veces los aspectos
que lo definen estdn mezclados.”

El matriarcado

Una de las ideas errdneas que trasmitié la época de la Ilustracién del siglo XVIII fue la opinién
de que en el origen de la sociedad la mujer era esclava del hombre. Sin embargo, entre los
salvajes y en todas las tribus que se encuentran en los estadios inferior, medio y, en parte, hasta
superior de la barbarie, la mujer no sélo es libre, sino que también estd muy considerada. Existe
una amplia bibliografia de estudios antropoldgicos que recogen abundantes evidencias acerca de
las sociedades matriarcales en Sudamérica, Norteamérica, Europa y Africa.® Aun hoy, en algunos
paises, quedan rastros de aquel matriarcado.

Vestigios del matriarcado

Arthur Wright, misionero entre los iroqueses-senekas, atestiguaba cudl era aln esta situacién de
la mujer en el modelo de familia matriarcal. Dice Wright:

“Habitualmente las mujeres gobernaban en la casa; las provisiones eran comunes, pero
idesdichado del pobre marido o amante que fuera demasiado holgazdn o torpe para aportar
su parte al fondo de provisiones de la comunidad!...las mujeres constituian una gran fuerza
dentro de los clanes, lo mismo que en todas partes. Llegado el caso, no vacilaban en destituir
a un jefe y rebajarle a simple guerrero".

M?® Jesls Buxé Rey, autora del libro "Antropologia de la mujer", dice que "algunos autores
evolucionistas han considerado la existencia de una etapa primigenia de superioridad social de la
mujer". Sin embargo, sigue diciendo esta autora, "esta superioridad parece estar mds relacionada
con el reconocimiento de la filiacion por linea femenina que por una superioridad politica y
econémica real sobre el hombre. Esta superioridad social de la mujer “se apoyé en la idea de la
existencia del matriarcado en el cual la mujer no sélo gobernaba la familia, sino también el

5 ARRadcliffe-Brown, Estructura y funcion de la sociedad primitiva, Ed. Peninsula. p. 32.
6 El lector puede hallar un resumen de las sociedades matrilineales en estos continentes, visitando:
http://es.geocities.com/restauromania (y entrar en Estudios Biblicos).
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equivalente primitivo del Estado".” Robert Graves, en "Los Mitos Griegos", confirma la existencia
del matriarcado y dice que "la transicidn del matriarcado al patriarcado parece haberse realizado
en la Mesopotamia, como en otras partes, mediante la rebelion del consorte de la reina, en quien
habia delegado el poder ejecutivo permitiéndole que adoptase su nombre, sus vestiduras y sus
instrumentos sagrados".® Graves explica que durante el matriarcado "el rey, como consorte de la
reina, tenia el privilegio de representarla en las ceremonias y los sacrificios, pero sélo si se ponia
las ropas de ella". Sigue diciendo que "Reveillout ha demostrado que éste era el sistema que se
seguia en Lagash en la época sumeria primitiva, y en varias obras de arte cretense aparecen
hombres que llevan vestimentas femeninas con propésitos sacrificiales...". Y concluye este autor
diciendo que "la esclavitud de Heracles se explica por las costumbres matriarcales de los nativos
del Africa Occidental: en Loango, Daura y los Abrons, como ha sefialado Briaffault, el rey es de
origen servil y carece de poder; en Agonna, Latuka, Ubemba y otras partes sélo hay una reing, la

cual no se casa, sino que toma amantes serviles".’

Una caracteristica comdn en la sociedad matriarcal fue la gran consideracién que gozaba la mujer
como individuo social. Independientemente de cudl era su papel profesional -que no siempre ni en
todo lugar fue sexuado-, su participacion en el colectivo era siempre activa en igualdad con el
hombre.

El patriarcado

El primer cambio que se produjo en el modelo familiar poligamo, aparte del sexual, fue que el
hombre pasé a ser el punto de referencia para establecer el drbol genealdgico familiar. Este
cambio produjo el derrocamiento del derecho materno existente cuando la descendencia se
contemplaba desde la linea materna. Este derrocamiento del derecho materno -dice Engels- fue
“la gran derrota histdrica del sexo femenino en todo el mundo"®. E| primer efecto del poder
exclusivo del hombre lo encontramos en la forma intermedia de la familia patriarcal. Lo que
caracteriza, sobre todo, a esta familia no es la poliginia en si, sino la "organizacion de cierto
nimero de individuos, libres y no libres, en una familia sometida al poder paterno”, en cuyo
sometimiento se encuentra la misma esposa o esposas. Este es el modelo familiar que hallamos en
la Biblia. En este modelo familiar el hombre empufié también las riendas de la casa; la mujer se
vio degradada, convertida en una sierva y en un simple instrumento de reproduccién. Parece ser
que en la poliandria, el hombre no fue tan subestimado ni discriminado como llegé a serlo la mujer
en la poliginia.

La sociedad que hallamos en la Biblia es de signo patriarcal. La frase "casa de/ padre', y el hecho
de que las genealogias se establecieran mediante la linea paterna, indica suficientemente que el
hombre es el punto de referencia social y legal del drbol genealégico de la familia hebrea (Rut
4:18-22; etc.). En los albores del pueblo judio, la familia hebrea la constituia cuantos estaban
ligados por un parentesco de sangre y por la comidn habitacion; asi la casa o familia la formaba
también los esclavos, las concubinas del jefe de la familia y los hijos con sus mujeres que vivian
bajo la autoridad del padre (Génesis 14:14-16). La autoridad del jefe de la familia estaba en
relacion directa con el aislamiento que mantenia el clan frente a los extrafios, particularmente en
la vida némada. Recordemos el caudillaje que protagonizé Abrahdn cuando fue a rescatar a su
pariente (Génesis 14:14-16).

7 M® Jesus Buxé Rey, Antropologia de la myjer, Ed. ANTHROPOS, p. 16.

8 Robert Graves , Los mitos griegos, Ed.Alianza Editorial , Tomo I, p. 40.

9 Robert Graves Los mitos griegos, Ed. Alianza Editorial , Tomo IT, p. 210.

10 Friedrich Engels, £/ origen de la familia, la propiedad privada y el Estado. Ed.Planeta. p. 130.
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El cambio politico, juridico y social que introdujo la instauracion de la monarquia hebrea
contribuyé a suavizar los poderes absolutos que gozaban los jefes de familia los cuales se
constituian en drbitro de vida y muerte de sus subordinados. Basta observar la autoridad de la
cual gozaba Judad (Génesis 38:24 ; ver también Jueces 11:37-39). La instauracion de la monarquia
y la centralizacion de poderes en manos del Estado hizo desaparecer el hermetismo de los clanes
y la administracion de la justicia dejé de ser un asunto familiar para pasar a incumbencia del rey
(2 Samuel 15:2-4). La autoridad del padre se extendia a la eleccion del cényuge de los hijos o, al
menos, el permiso previo paterno (Génesis 24:1-4).

Influencia del patriarcado biblico

El cristianismo, a pesar suyo, se constituyd en vehiculo tfransmisor de esta cultura, especialmente
en sus connotaciones patriarcales. Tal ha sido la influencia cultural de la Biblia en la historia
occidental de los Ultimos dos mil afios que incluso hombres de prestigio intelectual no pudieron
liberarse de los prejuicios acerca de la discriminacion de la mujer latente en dicha cultura.
Rousseau, a quien se le considera el padre de la revolucion francesa y pregonero de la libertad,
dice acerca de la mujer en "El Emilio":

"Una sabihonda es una molestia para su marido, para sus hijos, sus amigos y sus
criados; para todo el mundo... Si la mujer tiene talento, su ostentacion la degrada; su
honor consiste en preservarse, y toda su gloria habrd de ser el respeto al marido; y

su (nica alegria la felicidad de la familia"."

Charles Darwin, el padre de la teoria de la evolucién, no pudo liberarse de los prejuicios de su
época respecto a las diferencias "cientificas” entre el varény la mujer:

"La diferencia fundamental entre las facultades intelectuales de ambos sexos
resulta sobradamente probada por los resultados obtenidos, siempre superiores
en el hombre que en la mujer, sea cual sea la dedicacién de que se trate, ya se
requiera sagacidad, razén, imaginacién, o el mero uso de los sentidos y las

manos" .12

Sin embargo, trabajos recientes comparativos entre el varén y la mujer vienen a reconocer que lo
mismo que el hombre supera en algunas facetas a la mujer, ocurre lo contrario también. M* Jesus
Buxé dice que "de la misma manera que las mujeres sobresalen en las habilidades verbales, los
varones son superiores en las habilidades relativas a la percepcién visual y espacial. Los nifios
tienen mds desdrdenes en el habla que las nifias en proporcion de 2:1. Asimismo, las incidencias de

dislexia son cuatro veces mayores en los nifios que en las nifias".”®

Pero no sdlo mentes privilegiadas como las anteriores estaban influenciadas por los conceptos
arbitrarios acerca de la mujer, sino fambién en el campo religioso, tales como Tertuliano o Santo
Tomds de Aquino; un prestigioso apologista cristiano, el primero, y un doctor de la Iglesia, el
segundo. Tertuliano decia a la mujer: "..deberias llevar siempre luto, ir cubierta de harapos y
abismarte en la penitencia, a fin de redimir la culpa de haber sido la perdicién del género
humano... Mujer, eres la puerta del diablo" (Corpus Ch. Serie Latina, I, 343). Santo Tomds de

11 M? Jesls Buxd Rey , Antropologia del myjer”, Ed. ANTHROPOS, p. 46.
12 M? Jesls Buxé Rey , Antropologia de/ mujer’, Ed. ANTHROPOS p. 50
13 M? Jesls Buxd Rey , Antropologia del myjer’, Ed. ANTHROPOS p. 50
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Aquino no se quedé corto: "Fue precisa la creacion de la mujer, como dice la Sagrada Escritura,
para ayudar al vardn, no en otra obra cualquiera, como algunos sostuvieron, puesto que para otras
obras podian prestarle mejor ayuda los ofros varones, sino para ayuda de la generacion...
Considerada en relacién con la naturaleza particular, la mujer es algo imperfecto y ocasional, ya
que la virtud activa, que reside en el varén, tiende a producir algo perfecto semejante a si mismo
en el género masculino. Y el que nazca mujer se debe a la debilidad de la virtud activa, o bien a la
mala disposicion de la materia, o también a algin cambio producido por un agente extrinseco,
como por ejemplo los vientos astrales" (Suma Teoldgica, q. 92). "Los varones sélo podemos ser
tentados por el diablo mediante aquella parte animal de la que es simbolo la mujer" (Suma
Teoldgica, 2,2 q. 165). "la sobriedad es sumamente necesaria en los jovenes y en las mujeres, ya
que en los primeros la concupiscencia se exalta con la edad, y en las segundas no hay sensatez
para resistirla" (Suma Teoldgica 2,2 q. 149).

Pero los prejuicios culturales llegaron a su cota mdxima con las consignas nazis para quienes el
lugar de la mujer en la sociedad y en la familia la definieron con las tres "K": Kinder, Kiiche,
Kirche (Hijos, Cocina e Iglesia). Sin embargo, la influencia de esta misoginia cultural no es una
exclusiva del judaismo segln la norteamericana Tama Starr, licenciada en Religion Comparada en
la Universidad Hebrea de Jerusalén, quien recopilé durante veinte afios setecientas frases de
personajes célebres masculino y de la sabiduria popular respecto a la mujer. A través de su
recorrido historico por los libros y las fuentes religiosas, Tama Starr descubrié el estado de
denigracién que han sufrido las mujeres a lo largo de los afios. Su libro "In her master’s voice"
(Penguin), editado en Gran Bretafia el afio 1992, puede catalogarse -dice Luis F. Fidalgo'- como el
primer compendio sobre la teoria de la inferioridad femenina.

3 SITUACION DISCRIMINATORIA DE LA MUJER EN EL PUEBLO DE LA BIBLIA

Situacion general de la mujer

La situacién de la mujer en el patriarcado judio, aun en el tiempo de Jesus, era prdcticamente la
misma que en todo el Medio Oriente: la mujer no participaba de la vida piblica. Su formacion se
limitaba al aprendizaje de las tareas del hogar, coser, tejer, lavar, cocinar, criar a los nifios,
atender al marido... Desde un punto de vista juridico, la esposa se distinguia de una esclava en dos
cosas: a) La esposa no perdia el derecho de poseer los bienes que habia traido al casarse (aunque
no podia disponer de ellos) y b) En el contrato matrimonial era ella quien fijaba la suma que habia
que pagarle en caso de ser repudiada.”® Normalmente, la desposada, todavia muy joven, iba a vivir
con la familia del esposo, lo cual significaba para la joven esposa soportar el penoso deber de
convivir en una comunidad familiar que le era extrafia y, a veces, con sentimientos hostiles de
parte de la madre, de las hermanas y de las concubinas del propio esposo.’® En cuanto que la
actividad principal de la mujer hebrea estaba restringida a la casa, sus funciones eran la de
madre y esposa; este Ultimo papel compartido en muchos casos con otras mujeres comunes del
marido en calidad de concubinas. El hogar era prdcticamente el Gnico marco donde la mujer era
valorada. La mujer era amparada en su papel de madre y halagada en su papel de esposa (Exodo
20:12; Proverbios 31:10-31). Sin embargo, era subestimada en caso de esterilidad (1 Samuel 1:2-
6; Lucas 1:25).

14 En su articulo "Cinco mil afios de misoginia" periédico EL MUNDO 5-11-1992.
15 Joachim Jeremias, Jerusalén en los tiempos de Jesds, Ediciones Cristiandad, 1980, 2° Edicién., p. 379
16 Joachim Jeremias, Jerusalén en los tiempos de Jesds, Ediciones Cristiandad, 1980, 22 Edicién, p.379
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Como hemos apuntado mds arriba, la mujer podia ser repudiada por el marido con las garantias
minimas basada en la propia Ley (Deuteronomio 24:1). Bajo la tutela del vardn, el padre o el
marido podian validar o invalidar el voto de la hija o de la esposa respectivamente (Nimeros 30).
La mujer sdlo tenia derecho de herencia cuando no hubiera un varén descendiente del fallecido
(Ndmeros 27:1-4, 6-8). La mujer tampoco solia computar en el nimero de personas que un grupo
debia reunir para formar una sinagoga (un minimo de diez varones); esto tiene coherencia con el
hecho de que en la sala propiamente dicha de reunidn sélo tenian acceso los hombres. Su reclusion
en el hogar llegé a ser una expresién de inferioridad respecto al vardn; la mujer no necesitaba
hinguna instruccidn intelectual, ya fuera laica o religiosa. Las afirmaciones de algunos rabinos
hacen patente la condicion de la mujer en Israel: "Mejor fuera que desapareciera en las llamas la
Tord antes que le fuera entregada a las mujeres".”” La parcialidad juridica hacia la mujer, en los
tiempos de Jesus, se puede apreciar en el caso de acusacion de adulterio que relata el
evangelista. Detuvieron a la mujer supuestamente sorprendida en el acto mismo del adulterio,
pero dejaron libre al hombre, que también era convicto por la misma ley en el mismo delito (Juan
8:1-11; Levitico 20:10). No obstante, hubo mujeres que tuvieron un protagonismo de liderazgo en
la historia del pueblo de Israel; pero se debié mds por su valia personal que por el estatus social
que la sociedad les daba (Jueces 4 y 5).

Situacion de la mujer en estado de viudez

Cuando la mujer quedaba viuda, la autoridad paterna pasaba al primogénito. Si no tenia hijos,
debia esperar a que algln pariente quisiera cumplir con ella la ley del levirato; es decir, la tomara
por esposa (Deuteronomio 25:5-10). La viuda sin hijos y sin pariente que ejerciera con ella esta
ley, quedaba en el minimo amparo social previsto en la ley (Deuteronomio 14:15). La iglesia
primitiva fue sensible fambién de esta orfandad: “La religion pura y sin mdcula delante de Dios e/
Padre es esta: Visitar a los huérfanos y a las viudas en sus tribulaciones..." (Santiago 1:27).

Situacion religiosa de la mujer

En principio, la exclusion de la mujer en el sacerdocio instituido por Moisés viene motivada por
dos causas poderosas: a) el patriarcado, y b) las leyes leviticas de la impureza.

a) Por causa del patriarcado.

Como se podia esperar en una sociedad de signo patriarcal, la mujer estaba excluida de cualquier
representacién religiosa. En la época patriarcal, como precedente a cualquier sacerdocio
instituido y organizado, encontramos con las mismas funciones un sacerdocio ho institucionalizado
de cardcter familiar representado siempre por el jefe de la familia: un varon. Noé, Abrahdn,
Isaac y Jacob ofrecieron sacrificios o levantaron un altar a Dios en determinados momentos de
su vida, atribucién del sacerdote una vez instituido dicho sacerdocio (Génesis 8:20; 12:8; 26:25;
33:20).

Aparte de esta representacion religiosa no instituida (y del sacerdocio pagano), en el Antiguo
Testamento podemos enumerar dos tipos de sacerdocios: a) sacerdocio pre-mosaico y b)
sacerdocio mosaico. En ambos sacerdocios son varones sus representantes.

17 Johannes Leipoldt y Walter Grundmann, £/ Mundo de/ Nuevo Testamento, Ed. Cristiandad, 1971, p.191
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EL SACERDOCIO PREMOSAICO
Sacerdocio de Melquisedec.

Las dnicas referencias biblicas de las cuales disponemos de este misterioso personaje son las
halladas en Génesis 14:17-24 y en la carta a los Hebreos 5:10; 6:20; 7:17, 21. El primer texto se
refiere al encuentro que tuvo Abrahdn con Melquisedec cuando regresaba de liberar a su sobrino
Lot, y a quien entregé el diezmo de todo el botin; el segundo se refiere a este sacerdocio de
Melquisedec como sombra del sacerdocio de Cristo. Histdricamente, Melquisedec era "rey de
Salem y sacerdote del Dios Altisimo" (Génesis 14:18).

Sacerdocio madianita.

Madidn era una regién ubicada al norte del desierto de Arabia, préximo al golfo de Akaba. Su
nombre le venia de la tribu que habitaba alli y ésta surgié de un hijo de Abrahdn con Cetura
(Génesis 25:1-2, 5-6). Ciertamente, no podemos considerarlo como un sacerdocio organizado, pero
sabemos que Jetro, suegro de Moisés, era ya "sacerdote de Madidn" en una época anterior a la
institucién del sacerdocio aardnico. Durante el encuentro de Moisés con Jetro, tras la liberacién
del yugo egipcio, éste ofrecié sacrificios a Jehovd en el cual participaron tanto Moisés como los
ancianos de Israel (éxodo 18:1, 12).

EL SACERDOCIO MOSAICO.

Este sacerdocio fue instituido por Moisés del cual su hermano Aarén y los hijos de éste fueron
los mdximos representantes. Es mds, los futuros sacerdotes debian pertenecer a la familia de
Aardn. La forma en que fue instituido, y el tipo de sucesion, hacia que fuese por necesidad un
sacerdocio, primero, clasista y, en dltimo lugar, fambién sexista (Exodo 28). Obviamente, “sus
descendencia después de €/" se refiere a los varones, pues las hembras no contaban en la
descendencia. Basta echar una ojeada a las listas genealdgicas para comprobar que las
generaciones se contaban por linea masculina siempre (ver Mateo 1:1-17 y Lucas 3:23-38).

b) Por causa de las leyes leviticas de la impureza.

Las leyes leviticas sobre la impureza restringia el oficio del sacerdote en los servicios sagrados
del taberndculo y, después, del templo (Levitico 21-22); y la mujer, por su propia fisiologia, y por
causa de su maternidad, se hallaba periédicamente en condicién de impureza (Levitico 15:19-33;
12:1-8). Estas dos situaciones, impuestas por el patriarcado y las leyes de impureza, hacia de las
mujeres candidatas nulas al sacerdocio.

Patria potestad absoluta (tutelaje perpetuo de la mujer)

La patria potestad absoluta que hallamos en la Biblia correspondia a la patria potestad del mismo
signo del Derecho Romano y de todo Medio Oriente. ¥ esta institucion, casi universal en la
antigiiedad, vertebra en la literatura biblica toda la significacién de la mujer. La ley del Sinai
reconocio y legitimé esta potestad absoluta del padre sobre los hijos (Deuteronomio 21:18-21). La
legislacion mosaica otorgaba al padre el poder de quitar la vida al hijo que le maldecia (Levitico
20:9) y en caso de necesidad incluso podia venderle como esclavo (Exodo 21:7 : ver también
Nehemias 5:1-5). Esta autoridad le otorgaba al padre determinar cudndo y con quién se habrian
de casar tanto sus hijos como sus hijas, lo cual venia determinado por la riqueza, la posicidn social
y el linaje del futuro cényuge. El padre se reservaba el derecho de formular el casamiento de los
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hijos desde la tierna infancia de éstos, pues después de los doce afios y medio, en el tiempo del
Nuevo Testamento, éstos tenian facultad para rechazar al pretendiente.’®

En este contexto de la patria potestad absoluta, el tutelaje de la mujer bajo la autoridad del
vardn, ya fuera el padre o después, casada, el marido, hacia de ella una persona en “"minoria de
edad"” perpetua (Nimeros 30). En situacion de esclavitud, la mujer incluso podia ser entregada al
vardn para que éste copulara con ella y asi engendrar hijos para sus amas (Génesis 30:1-12).

Esta patria potestad absoluta, y este tutelaje perpetuo de la mujer bajo la autoridad del varén,
es el contexto de la recomendacion del apéstol Pablo a los padres de la iglesia en Corinto,
respecto el casamiento de sus hijas (1 Corintios 7:36-38).

Matrimonio y repudio

Cuando hablamos del “divorcio” que hallamos en la Biblia (tfanto en el Antiguo como en el Nuevo
Testamento), debemos puntualizar que este divorcio, salvo muy raras excepciones, consistia en el
unilateral deseo expreso del varén: éste, por los motivos que la ley le amparaba, podia repudiar a
la mujer; es decir, podia expulsarla de la casa siguiendo las normas legales de la época.

Los precedentes de las instituciones del matrimonio y del divorcio que hallamos en la Biblia
debemos buscarlos en la cultura de donde procedian los patriarcas: Mesopotamia. Cualquiera que
hubieran sido dichos precedentes juridicos, la relatividad que debié tener el vinculo del
matrimonio en el pueblo israelita, antes de la constitucién sinaitica, queda evidente por la ley que
regulé el “repudio”, la cual reza asi:

"Cuando alguno tomare mujer y se casare con ella, si no le agradare por haber hallado en
ella alguna cosa indecente, le escribird carta de divorcio, y se la entregard en su mano, y
la despedird de su casa" (Deuteronomio 24:1-4).

Esta formulacion dejaba una laguna juridica que sélo favorecia al varén, quien se reservaba el
derecho de la iniciativa. No obstante, dicha regulacion debié poner un freno a la arbitrariedad del
hombre a la vez que defendia los hasta entonces escasos derechos de la mujer. Tiempo después,
en los dias del Nuevo Testamento, la ambigiiedad de dicha ley de “repudio” dio origen a dos
escuelas de interpretacién: la escuela de Sammay y la escuela de Hillel. Para Sammay lo
“indecente" de Deuteronomio 24:1 era exclusivamente el adulterio. Hillel, por el contrario, llegaba
a decir que era algo "indecente" incluso cuando la esposa habia dejado que la comida se quemara.
Posteriormente, el Rabi Aqgiba llegé a afirmar que el marido descubria algo torpe en su mujer “s/
encontraba otra que fuera mds hermosa que ella”. En los dias de Jesls no se cuestionaba la
legitimidad del “repudio”, sino las causas que lo legitimaba (Mateo 19:1-9). Fuese cual fuese la
interpretacion de dicho texto, en la prdctica otorgaba a la mujer la libertad y el derecho para
casarse otra vez (Deuteronomio 24:1-2). Como algo excepcional, en los dias de Jesus, a la mujer
se le permitia pedir el divorcio sélo en tres casos tipificados: a) cuando el marido ejercia el oficio
de recogedor de basura; b) cuando el marido era fundidor de cobre; y c) cuando el marido era
curtidor de pieles. La mujer podia alegar: "Creia que lo podia soportar, pero ahora ya no puedo".

18 Joachim Jeremias, Jerusalén en los tiempos de Jestus, Ediciones Cristiandad, 1980, 2° Edicidn., p. 374
19 Joachim Jeremias, Jerusalén en tiempos de Jesus . Madrid, Ediciones Cristiandad, 1977, pdg. 320.
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Situacion social y familiar de la mujer en el mundo greco-romano

La situacién de la mujer en el mundo griego, en el tiempo del Nuevo Testamento, era similar a la
situacion que tenia la mujer dentro del judaismo. La autoridad del padre o del marido, bajo la cual
se hallaba la mujer hebrea, encontraba su parangén en el Derecho romano, bajo el cual la mujer
que no estaba sometida al paterfamilias, ni bajo la autoridad del marido, necesitaba un tutor que,
si bien no le correspondia cuidar de la persona de la mujer, ni de las gestiones de sus bienes, si
debia intervenir en su nombre en los procesos y en los negocios®

Sin embargo, en Roma, la mujer casada, aun cuando ocupaba un lugar secundario en la familia,
dirigia la casa y no vivia recluida en un harén como las mujeres griegas y judias. La mujer romana
salia de la casa, acompafiada, y participaba, sentada, en las comidas de los hombres (algo
impensable en la familia hebrea). También aparecia en la vida pdblica, especialmente en la
celebracién de ciertos cultos reservados a las mujeres casadas®.

RESUMIENDO..

La historia del hombre es una compleja sucesion de acontecimientos individuales, familiares,
sociales, psicoldgicos, politicos, religiosos, econdmicos, etc.

Desde un punto de vista social, cada uno de estos acontecimientos fueron el producto inexorable
de la dialéctica de la Historia, donde el individuo es arrastrado por la inercia de dicha dialéctica.
Cada acontecimiento fue el resultado de la sintesis que originaba las nuevas necesidades segtn el
lugar geogrdfico, el tiempo en que vivié y los logros culturales que afectaban al grupo. Cualquier
institucion social, desde un punto de vista antropoldgico, estd supeditada a la evolucion de la
sociedad que la instituyé y la regulé.

Desde un punto de vista familiar, cada evento fue una conquista de intereses tribales e
individuales desembocando en formas que respondian a las nuevas situaciones de la colectividad.

Desde un punto de vista teoldgico, considerado desde la distancia del tiempo, todos los cambios
sociales, familiares, efc. fueron -y son- un camino a recorrer a través del cual las distintas
instituciones vinieron a confluir en un tipo socio-familiar consensuado por la ética que aportaba
progresivamente la religién hebrea y posteriormente la cristiana.

Desde nuestra cultura, la poliginia no estd bien vista y el incesto despierta nuestro estupor. Pero
no ocurre lo mismo para quienes estuvieron sumergidos en este tipo de familia y de sociedad. Es
una cuestién de principios desarrollados tanto psicoldgica como culturalmente en la historia del
hombre. Pensemos por un momento en la opcién que tomé Sara cuando ofrecié su esclava Agar a
Abrahdn para procrear con ella (Génesis 16:1-3) ¢Qué mujer de nuestra cultura haria lo mismo
hoy a pesar de que Pedro presenta a Sara como prototipo de la esposa cristiana? (1 Pedro 3:6).
¢Cdémo juzgariamos hoy a Jacob, el cual se casé con dos mujeres que eran primas hermanas suyas
(Lea y Raquel), las cuales eran hijas de la misma madre, y, ademds, tanto Jacob como ellas
consintieron en que otras dos mujeres mds, las siervas respectivas de ambas, compartieran el
lecho conyugal para tener hijos legales (Génesis 29 y 30)? ¢Qué diferencia existe -en cuanto a
instituciones socio-familiares se refiere- entre lo que hallamos en la historia del pueblo de la
Biblia y lo que encontramos en la historia de ofros pueblos? ¢Qué criterios hacen que estas

20 Joan Miquel, Lecciones de Derecho Romano”, (Promociones Publicaciones Universitarias. 1984), p. 36.
21 Roger Hanoune / John Scheid, Nuestros antepasados los romanos, Ediciones de bolsillo CLAVES, p. 49
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instituciones halladas en la Biblia no sean abominables y las encontradas en la historia secular si
lo sean?

¢Qué significan, pues, estas instituciones socio-familiares que hallamos en la historia del hombre,
tanto en las pdginas de la Biblia como en la de otros libros?

Primero, que los modelos familiares y sociales, a lo largo de la historia, presentan un abanico de
estructuras bdsicas diferenciadas. Es decir, modelos familiares distintos en donde el papel de la
mujer es diferente también.

Segundo, que el hecho innegable (segtn el testimonio biblico) de que las primeras familias de la
raza humana se formaron mediante la union de hermanos y parentescos muy préximos, concede un
amplio marco compatible con las informaciones antropolégicas en cuanto a los diferentes tipos
familiares.

Tercero, que en los modelos familiares primitivos, en lugares muy diversos, el tipo de familia
reunian caracteristicas tanto matriarcales como patriarcales, y las primeras otorgaban un gran
reconocimiento a la mujer.

Cuarto, que el modelo familiar y social que hallamos en la Biblia pertenece a una de las diferentes
etapas de la historia de la Humanidad, pero no fue la dnica.

Quinto, que este marco social, familiar y cultural, ha de constituirse en el contexto necesario
para cualquier exégesis del texto biblico que afecte al papel social y, sobre todo, eclesial de la
mujer.

Las admoniciones y prohibiciones que encontramos en el Nuevo Testamento respecto a la mujer,
en clara discriminacién respecto al varén, tiene como contexto las instituciones que hemos
repasado en este articulo. Mantener vigentes dichas admoniciones implica, por coherencia,
mantener fambién vigentes dichas instituciones.

¢Seria éste el propdsito de Dios para todas las mujeres, en todo lugar, en todas las épocas y para
siempre?
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Il PROGRESO TEOLOGICO E INSTITUCIONAL

Sumario

La iglesia primitiva pasé por una ldgica infancia teolégica (ademds de litdrgica y organizativa), mds
larga en algunos aspectos y mds breve en otros.?* Esto supuso vivir en su seno un proceso de
cambios en la medida que se iba enfrentando a nuevas situaciones sociales, familiares y religiosas.
A través de esas huevas situaciones, o a causa de ellas, la iglesia fue elaborando su cuerpo de
doctrina mediante la reflexidn que dichas situaciones le exigia. Pero los cambios que nos importan
en este trabajo tienen que ver con la caducidad de ciertas instituciones sociales que estuvieron
vigentes durante la época apostélica y, no obstante, mientras que algunas de ellas perduraron sélo
unas décadas, otras persistieron durante siglos.

En efecto, los procesos de cambios no siempre siguen una evolucién progresiva y lineal en el
tiempo. A veces, algunas instituciones se petrificaron y persistieron por siglos (por ejemplo, la
esclavitud), mientras que otras fueron susceptibles a los cambios (por ejemplo, la poligamia).
Otras veces, los cambios fueron el final de un proceso brusco e inesperado debido a la
confluencia de proposiciones alternativas (por ejemplo, la aceptacion de los gentiles a la
hermandad sin la obligacién de circuncidarse, pero guardando algunos aspectos de la ley - Hechos
15:28; 21:25). La patria potestad absoluta ha ido cambiando en el tiempo otorgando una “mayoria”
de edad tanto al hijo como a la hija, después de la cual el padre pierde dicha potestad sobre los
hijos. Pues bien, creemos que el papel (tutelado) que la mujer sufria en la época del Nuevo
Testamento se ha perpetuado en el tiempo, mds que por motivos teoldgicos, por la inercia de la
historia y el estancamiento institucional. Han tenido que pasar XX siglos para que la mujer
consiga liberarse de la tutela perenne del varén (del padre y del marido)?® y alcanzar la misma
"mayoria de edad” juridica que ellos. El cristianismo, como institucion, y durante siglos, se
constituyé en una correa de transmisién de formas sociales y religiosas que luego pasaron a ser
dogmas teoldgicos. Pero estas “formas” han entrado en confrontacién con los derechos logrados
por la mujer. No basta apelar a la Escritura y decir “lo dice Dios”, debemos articular una
hermenéutica que salve las contradicciones evidentes y ldgicas.

1 PROGRESO TEOLOGICO
Universalidad del evangelio

Lo que en Hechos 2 parece un mensaje universalista, no deja de ser una simple proclamacién
salvifica para los judios residentes en Palestina y los radicados en otros paises por causa de la
didspora: “"Porgue para vosotros es la promesa, y para vuestros hijos, y para todos los que estdn
lejos; para cuantos el Sefior nuestro Dios llamare” (Hechos 2:39). Sin embargo, la universalidad
del evangelio fue entendida de forma progresiva, al menos en las iglesias de Judea como se
desprende de lo que sigue:

22 Es puro romanticismo querer ver en la comunidad cristiana primitiva una estructura religiosa y teoldgica
uniforme, monocolor y organizada definitivamente.

23 Hasta la reforma juridica, con ocasién de la instauracién de la democracia, en Espafia, la mujer no podia
tener una cuenta bancaria propia, o salir al extranjero, sin la autorizacién firmada del marido.

La discriminacién de la mujer en la iglesia, ¢de Dios o de los hombres? 19



1. Cuando Pedro fue a casa de Cornelio, el apéstol se hallaba en una gira de visitacion por las
iglesias de Palestina: “Entonces las iglesias tenian paz por toda Judea, Galilea y Samaria...
Acontecid que Pedro, visitando a todos, vino también a los santos que habitaban en Lida" (Hechos
9:31-43). Lida era una pequefia ciudad ubicada sobre el camino principal entre Jope y Jerusalén.

2. La predicacién del evangelio se habia restringido a los judios hasta la persecucion originada
por la muerte de Esteban: "Ahora bien, los que habian sido esparcidos a causa de la persecucion
gue hubo con motivo de Esteban, pasaron hasta Fenicia, Chipre y Antioguia, no hablando a nadie /la
palabra, sino sdlo a los judios" (Hechos 11:19).

3. A partir de la fecha de la persecucién citada mds arriba, comienza la predicacion propiamente
dicha del evangelio a los gentiles, que no fue desde Jerusalén, sino desde Antioquia de Siria-
"Pero habia entre ellos -los esparcidos por la persecucion- unos varones de Chipre y de Cirene, los
cuales, cuando entraron en Antioguia, hablaron también a los griegos, anunciando el evangelio del
Sefior Jesus" (Hechos 11:20).

4. Segln el relato de Lucas, la conversién de Cornelio, un centurién romano radicado en Cesarea,
mediante la predicacién de Pedro, supuso un descubrimiento teoldgico para el mismo Pedro y para
los judios de Jerusalén: "entonces, oidas estas cosas, callaron, y glorificaron a Dios, diciendo: [De
manera gue también a los gentiles ha dado Dios arrepentimiento para vida!" (Hechos 11:18).

5. El mismo Pedro tuvo que ser preparado no sélo psicolégica sino teolégicamente para predicar en
casa de un gentil. Experiencia que tuvo que explicar después a la iglesia de Jerusalén; es decir,
dar cuenta de por qué entré en la casa de un gentil y le hablé del evangelio (Hechos 10:9-28; 11:1-
18).

Este incidente de Pedro, cuyas consecuencias se pasa por alto en cualquier estudio o comentario
de la Biblia, adquiere sentido desde el progreso teoldgico que aqui destacamos. En nada
contradice esta madurez teoldgica, que la iglesia fue adquiriendo de forma progresiva, con el
hecho de la revelacién. Al contrario, esta revelacién bien entendida ofrece cabida a dicho
progreso teoldgico. ¢Acaso la inspiracion no es compatible con la investigacién y el discernimiento
intelectual, como se supone que ejercié Lucas para escribir el Evangelio que lleva su nombre y la
crénica histérica de Los Hechos (Lucas 1:3)?

iLa iglesia primitiva pasé por un proceso de cambios conceptuales y teoldgicos!

Jerusalén versus Antioquia (el evangelio sin la ley)?*

Otro de los procesos de cambios significativos en las primeras décadas de la iglesia, ademds del
apuntado mds arriba, tuvo que ver con la idiosincrasia religiosa de los primeros cristianos, que
eran todos judios, frente a la idiosincrasia pagana que aceptdé el evangelio. Los representantes de
estas dos idiosincrasias fueron los cristianos de Jerusalén, con todo el colegio apostélico a la
cabeza, y los cristianos de Antioquia con el Apdstol de los gentiles al frente.

La iglesia primitiva eché sus raices en tierras de Palestina y sus primeros conversos procedian,
como cabia de esperar, del judaismo. El resumen que Lucas hace en Hechos 9:31 (* Entonces las
iglesias tenian paz por toda Judea, Galilea y Samaria”) indica no sélo el drea geogrdfica donde

24 El lector puede hallar un comentario mds amplio sobre las implicaciones de este “concilio” en
iRestauromania..? n° 17 (Historia de un concilio - Hechos 15).
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estaban radicadas las iglesias, sino también la procedencia de sus miembros. Debemos entender
que los primeros creyentes en Cristo antes que "cristianos" eran judios. Y como tales no
consideraban necesario enajenarse de su condicion de judios por el simple hecho de ser
creyentes en el Mesias. Al contrario, por el hecho de ser creyentes en el Mesias debian ser
mejores judios en el sentido amplio de este término, tanto a nivel social como religioso. Su vida
social y religiosa continuaba siendo plenamente judia. Basta algunos ejemplos para constatar esto:

a) Lucas afirma que los discipulos " perseveraban undnimes cada dia en el templo” (Hechos 2:46).
No tiene sentido esta perseverancia fuera de una presencia religiosa y ritual en dicho lugar.

b) Pedro y Juan ‘subian juntos al templo a la hora novena, la de Ja oracion” cuando fueron
interceptados por el cojo de nacimiento al cual sanaron (Hechos 3:3). Era costumbre que las
gentes se aglutinaran en el templo para orar y asistir a las oraciones de los rituales matutinos
y vespertinos (Lucas 1:8-10). Esta hora novena era guardada para la oracién también fuera de
Jerusalén (Hechos 10:3, 30). Es decir, Pedro y Juan subian al templo para orar y asistir al
ritual vespertino.

c) Casi treinta afios después del dia de Pentecostés, por el afio 58 6 59, al final del tercer viaje
misionero de Pablo, los judios mesidnicos (cristianos) de Jerusalén practicaban los ritos
propios del judaismo:

“Cuando ellos lo oyeron, glorificaron a Dios, y le dijeron: Ya ves, hermano, cudntos millares
de judios hay que han creido; y todos son celosos por la ley. Pero se les ha informado en
cuanto a ti, que ensefias a todos los judios que estdn entre los gentiles a apostatar de
Moisés, diciéndoles que no circunciden a sus hijos, ni observen las costumbres. ¢Qué hay,
pues? La multitud se reunird de cierto, porque oirdn que has venido. Haz, pues, esto que te
decimos: Hay entre nosotros cuatro hombres que tienen obligacion de cumplir voto.
Tomalos contigo, purificate con ellos, y paga sus gastos para que se rasuren la cabeza; y
todos comprenderdn que no hay nada de lo que se les informé acerca de ti, sino que tu
también andas ordenadamente, guardando la ley”. (Hechos 21:20-24)

d)  Pablo mismo, como judio que era, continué practicando ritos y fiestas judias (Hechos 18:18,
21; 20:6, 16).

Los judaizantes que encontramos en las cartas de Pablo no fueron individuos aislados o
descontrolados, sino maestros y predicadores formados en Judea, los cuales “exportaban” el
evangelio que alli se predicaba y se practicaba, a pesar de las conclusiones a la que Ilegaron en el
concilio de Jerusalén (Hechos 15:24-29).

No hay duda que los lideres de la iglesia en Jerusalén pensaban y razonaban con mentalidad judia.
¢Qué clase de maestros y predicadores se podia esperar que salieran de Jerusalén? Cuando
comparamos las epistolas de Pablo, especialmente la carta a los Gdlatas, con lo que sabemos de la
iglesia de Jerusalén, percibimos dos iglesias distintas con dos formas diferentes de entender el
evangelio. El evangelio seglin Jerusalén eran unas buenas nuevas inmersas en la religion judaica:
guardaban las fiestas y practicaban los ritos judaicos con toda naturalidad, ieran hebreos, hijos
de Abraham, de Isaac y de Jacob, hijos de la promesal. El evangelio segln Antioquia era una
apologia enfrentada a las prdcticas judaicas del evangelio de Jerusalén (de hecho, estas
diferencias -especialmente la circuncision-, dieron lugar al primer concilio de la Iglesia).

Obviamente, Pablo fue el arguitecto y perito del andamiaje teoldgico del evangelio que
finalmente triunfé en la historia de la Iglesia entre los gentiles, es decir, fuera de Palestina. Sus
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epistolas dan fe de ello. Antioquia parece que fue el lugar donde Pablo estrend su cdtedra. Nada
mds originarse la iglesia, Bernabé, quien fue comisionado alli desde Jerusalén, " fue a Tarso para
buscar a Saulo... y se congregaron alli todo un afio con la iglesia, y ensefiaron a mucha gente”
(Hechos 11:21-26). Los tres viajes misioneros que la iglesia de Antioquia patrocing debié darle
mucha experiencia a Pablo y, sobre todo, mucha madurez teoldgica.

Un concilio como solucion

A su regreso del primer viaje misionero, Pablo tuvo su primer enfrentamiento con los maestros de
Judea ( Hechos 15:1-2). Este enfrentamiento en Antioquia entre Pablo y los maestros de Judea
continué después en el transcurso del propio concilio, si bien “después de mucha discusion”
llegaron a un acuerdo. Hasta este momento histérico del cristianismo coexistieron dos iglesias
con grandes y profundas diferencias: la iglesia de Jerusalén, judaica, conservadora de las
prdcticas judias, y la iglesia emergente del gentilismo de la cual la congregacién en Antioquia fue
emblemdtica. El cristianismo de Antioquia, con Pablo a la cabeza, triunfé no obstante de la
obstinacion de algunos maestros, quizds por lo libre, procedentes de Judea, como se constata en
las epistolas paulinas.

iLa iglesia primitiva asimilé un cambio religioso muy importante entre cristianos judios y
cristianos gentiles!

2 PROGRESO INSTITUCIONAL

Como hemos apuntado mds arriba, durante los siglos siguientes a su institucién, la iglesia fue
testigo de la caducidad de ciertas instituciones. Algunas se quedaron obsoletas en las primeras
décadas, aunque otras persistieron durantes siglos. Pero todas sufrieron los cambios que los
tiempos traian, unas mds pronto y otras mds tarde.

La esclavitud

La esclavitud era una institucion arraigada en la sociedad tanto judia como greco-romana. La
iglesia condescendié a esta institucion y, por lo tanto, exhorté a los creyentes a ser consecuentes
con ella (Efesios 6:5; Colosenses 3:22; Tito 2:9-10; 1 S. Pedro 2:18). La carta de Pablo a Filemén
es muy reveladora al respecto. La actitud del Apéstol hacia Onésimo, un esclavo huido que se
convirtié a la fe cristiana, hubiera sido la misma aunque Filemdn, el amo de Onésimo, no hubiera
sido cristiano. Simplemente se trataba de cumplir con la ley civil vigente. Esta institucién fue
abandondndose muy lentamente en la historia de la iglesia. No obstante, por el concepto de la
“nueva vida en Cristo", los vinculos sociales entre amos y esclavos convertidos al evangelio
adquirieron una dimensién diferente, como se desprende de la carta aludida; y por causa de la
dignidad que el evangelio otorgaba al individuo, se fomentaba la libertad individual (1 Corintios
7:21). Aun asi, es lamentable constatar que la trata de esclavos del siglo XVII y XVIII, no sélo
era justificada sino practicada por sectores representantes del cristianismo. Debemos reconocer
que durante muchos siglos la iglesia no creyd incompatible el evangelio con la esclavitud. No es
necesario hablar aqui de la esclavitud de los Ultimos siglos hasta entrado el siglo XX.
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La patria potestad

La institucidn de la patria potestad judia encontraba su paralelo en la patria potestad del imperio
romano. En el Derecho Romano, la mujer que no estaba sometida a la patria potestad del
“paterfamilias’, ni bajo la autoridad del marido, necesitaba un tutor que, si bien no le
correspondia cuidar de la persona de la mujer, ni de las gestiones de sus bienes, si debia
intervenir en su nombre en los procesos y en los negocios.”® Por ofro lado, para ser
"paterfamilias' en la sociedad grecorromana eran necesarios cuatro requisitos: a) Ser vardn; b)
Ser ciudadano romano; c) Ser librey d) No estar sometido a la patria potestad de otro.

La situacién de la mujer en el contexto judio era de total insolvencia, de aqui que dependiera
siempre del varon, éste en calidad de padre o de marido (ver Nimeros 30). Este era el marco
sociofamiliar donde la iglesia primitiva comenzé a caminar. De aqui que Pablo exhortara a los
padres de la iglesia de Corinto un comportamiento coherente con esta institucion: “De manera gue
el que la da en casamiento [a la hija] hace bien, y el que no la da en casamiento hace mejor" (1
Corintios 7:36-38): iel padre podia casar a su hija o dejarla soltera si asi lo preferial También
esta institucién fue dando paso a otra mds civilizada de acuerdo a la cultura donde llegaba el
evangelio.

Hoy, en el cddigo civil espafiol (y en el de todos los Estados modernos), ademds de una edad
juridicamente vdlida, se requiere la voluntad libre de los contrayentes para el matrimonio. Los
padres no pueden obligar ni impedir a los hijos que éstos contraigan matrimonio, salvo por un
procedimiento judicial que lo justifique y lo sancione.

La poliginia

La iglesia primitiva parece que no buscé una resolucion drdstica en contra de esta institucion,
aunque si puso los precedentes necesarios para acabar con ella. Es por esto que Pablo exigid, a los
que aspiraban a ser obispos y didconos, que fueran "marido de una sola mujer" (1 Timoteo 3:2, 12;
Tito 1:6), quizds porque habia creyentes que aun vivian legitimamente con mds de una esposa. Esta
fue una de las instituciones mds pronto en erradicarse en la historia de la iglesia. Aun asi, su
fuerza social fue tal que en Francia, por ejemplo, siguiendo la costumbre de la antigua Grecia, el
Cédigo de Napoleon concedia expresamente el concubinato al hombre, imientras no tuviera la
concubina en el domicilio conyugal!

3 PROGRESO MINISTERIAL
El sacerdocio universal.

Podemos hablar de un progreso ministerial muy importante si contrastamos el papel de la mujer
en el marco religioso del Antiguo Testamento con el papel de la mujer en el marco religioso del
Nuevo Testamento. El clasismo y el sexismo del sacerdocio judio sufre un cambio radical en la
nueva comunidad religiosa que dio origen el mensaje mesidnico. Para entender bien este cambio
debemos comprender bien la diferencia que existe entre el sacerdocio mosaico y el sacerdocio
cristiano, asi como los sacrificios que se ofrecen en cada uno de ellos.

25 Joan Miquel, Lecciones de Derecho Romano (Promociones Publicaciones Universitarias. 1984), p. 36.
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Cristo: tinico sumo sacerdote.

El cardcter principal de todo sacerdote es su papel mediador en los ritos o sacrificios que ofrece
a la divinidad en nombre de y para la comunidad que representa. Ahora bien, concerniente a los
sacrificios y ritos instituidos en el Antiguo Testamento, tanto cruentos como incruentos, todos
ellos eran un tipo y sombra del tnico y solo sacrificio de Cristo:

"Porque la ley, teniendo la sombra de los bienes venideros, no la imagen misma de las cosas,

nunca puede, por los mismos sacrificios que se ofrecen continuamente cada afio, hacer
perfectos a los que se acercan... porque la sangre de los toros y de los machos cabrios no
pueden quitar los pecados. Por lo cual, entrando en el mundo dice: Sacrificio y ofrenda no
quisiste; mas me preparaste cuerpo. Holocaustos y expiaciones por el pecado no te
agradaron. Entonces dije. He aqui que vengo, oh Dios, para hacer tu voluntad... En esta
voluntad somos santificados mediante la ofrenda del cuerpo de Jesucristo hecha una vez
para siempre..." (Hebreos 10:1-10).

En este caso, el sacrificio de Cristo fue uno, Unico e irrepetible. Jesucristo era a la vez el
sacrificio, el sumo sacerdote que lo ofrecio y el dnico mediador entre la comunidad que
representaba (Su Iglesia) y Dios:

"Y ciertamente todo sacerdote estd dia tras dia ministrando y ofreciendo muchas veces
los mismos sacrificios, que nunca pueden quitar los pecados, pero Cristo habiendo ofrecido
una vez para siempre un solo sacrificio por los pecados, se ha sentado a /a diestra de
Dios...porque con una sola ofrenda hizo perfectos para siempre a los santificados... pues
donde hay remision de éstos, no hay mds ofrenda por los pecados...donde Jesus entrd por
nosotros como precursor, hecho sumo sacerdote para siempre... porque hay un solo Dios, y
un solo mediador entre Dios y los hombres, Jesucristo hombre" (Hebreos 10:12-18; 6:20;
1 Timoteo 2:5).

El sacerdocio cristiano

En el Nuevo Testamento no existe ni una sola vez la palabra sacerdote referida a una persona en
el sentido clasista y sexista que hemos venido considerando al hablar del sacerdocio instituido
por Moisés. La Unica referencia a cualquier sacerdocio en la iglesia instituida por Jesucristo se
refiere explicitamente, de forma colectiva o individual, a todos los cristianos:

"vosotros también, como piedras vivas, sed edificados como casa espiritual y
sacerdocio santo, para ofrecer sacrificios espirituales aceptables a Dios por medio
de Jesucristo...Mas vosotros sois linaje escogido, real sacerdocio, nacion santa,
pueblo adguirido por Dios" (1 Pedro 2:5, 9).

Debemos subrayar el hecho de que todos los textos biblicos referentes al sacerdocio cristiano
tienen que ver tanto con el hombre como con la mujer, no se hace ninguna diferencia. Por otro
lado, la jerarquia que encontramos en el Nuevo Testamento no tiene nada que ver con ningin
sacerdocio, sino con diferentes ministerios segtn los dones de cada uno:

“Vosotros, pues, sois el cuerpo de Cristo, y miembros cada uno en particular. ¥ a unos
puso Dios en la iglesia primeramente apdstoles, luego profetas, lo tercero maestros,
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luego los gue hacen milagros, después los que sanan, los que ayudan, los que
administran...” (1 Corintios 12:27-28)

"y €l mismo constituyd a unos apdstoles; a otros profetas; a otros evangelistas, a
otros, pastores y maestros, a fin de perfeccionar a los santos para la obra de/
ministerio, para la edificacion del cuerpo de Cristo"” (Efesios 4:11-12).

“Cada uno segun el don que ha recibido, ministrelo a los otros, como buenos
administradores de la multiforme gracia de Dios. Si alguno habla, hable conforme a
las palabras de Dios; si alguno ministra, ministre conforme al poder que Dios da, para
gue en todo sea Dios glorificado por Jesucristo..." (1 Pedro 4:10-11)

Entre los documentos testimoniales de la todavia joven iglesia se encuentra la literatura llamada
patristica, que el tiempo ha respetado y conservado hasta nhuestros dias. Pues bien, estos
documentos no mencionan para nada el oficio de sacerdote; en su lugar menciona, como lo hace el
texto biblico, los oficios de Obispos y Didconos:

"Elegios, pues, obispos y didconos dignos del Sefior, hombres mansos y
desinteresados, veraces y bien probados; pues ellos son los que hacen para vosotros
el oficio de Profetas y Doctores"

Lo mismo hace el obispo de Roma, San Clemente, en su primera carta a los corintios -"el mds
antiguo documento extracandnico de autor conocido para nosotros"- referente a estos cargos
eclesidsticos:

"Los apéstoles, por nuestro Sefior Jesucristo nos fueron dados como predicadores, y El
mismo por el Padre nos fue enviado. Luego Cristo de Dios, los apdstoles de Cristo, y todo
ello es obra de la ordenada voluntad de Dios. Por ello, recibido tal encargo, y firmemente
convencidos por la resurreccion de Nuestro Sefior Jesucristo, confirmados por la palabra
de Dios, los apdstoles, con plena confianza del Espiritu Santo, salieron a predicar el reino
de Dios que ya llegaba. Predicando, pues, por regiones y ciudades, aprobados en espiritu
sus primicias, y constituyeron obispos y didconos para los que iban a creer. Y no era esto
novedad, pues de mucho tiempo atrds estaba escrito sobre obispos y didconos; pues dice la
Escritura en alguna parte: “yo constituiré a sus obispos en justicia y a sus didconos en
fe’ (Isafas 60:17)" %6

Tuvieron que pasar varios siglos para consagrar definitivamente el nombre y el oficio de
sacerdote en el cristianismo, especialmente por la continua sacralizacion de la eucaristia, del
bautismo y de otfros ritos que se fueron incorporando a la lista.

El Concilio Vaticano IT y el sacerdocio universal.

El Concilio Vaticano IT fue mds suave en el desequilibrio existente entre jerarquia y laicado;
quizds por las voces que sonaron a favor de la consideracion del papel del laico en la Iglesia. En la
segunda sesion llevada a cabo el 29 de septiembre de 1963, Wright, el obispo de Pittsburg
(EE.UV.) manifestd:

26 Ignacio Errandonea S.I. £/ primer siglo cristiano, Biblioteca Principe, Escelicer. S.L. Madrid 1947, p. 22.
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"Hace cuatro siglos, desde la Reforma, que los fieles estdn esperando un texto
solemne de la Iglesia sobre su puesto y su dignidad en ella... Hay que disipar la falsa
impresion de que la Iglesia es exclusivamente " clerical’. La Iglesia tiene necesidad
de una nocion positiva del laicado y de su lugar en la vida del Cuerpo Mistico de
Cristo." %

La manifestacion del obispo de Pittsburg hubiera sonado a herejia cuatro siglos antes, pues es
una reivindicacién del biblico sacerdocio universal que en su dia la Reforma Protestante
reivindicé. Todavia una voz mds se oyé en esta segunda sesion del Concilio Vaticano II, del obispo
de Suenens, Bélgica, el cual dijo respecto al mismo tema:

"Hay que hacer ver con claridad la labor del Espiritu Santo en los fieles. Entre ellos
se siguen dando los carismas. El esquema habla poco de este fenémeno. A partir del
dia de la Ascensidn, en la Iglesia se vive el periodo del Espiritu Santo y los carismas
no son sélo dones extraordinarios, como el don de lenguas que tuvieron los apdstoles.
San Pablo habla de los carismas de sabiduria, ciencia, fe, consolacién, exhortacidn,
discernimiento de espiritus. En la Iglesia realizan una misién singular despertando
“oportune et importune” a los cristianos de su posible sopor...Seria peligroso
presentar la Iglesia dando la impresion de que la jerarquia es un simple érgano
administrativo si relacién vital con la labor realizada por el Espiritu Santo en la

Iglesia, a través de los carismas que difunde entre los fieles".?8

Observemos que el tema del laicado en la Iglesia Catélica Romana es un tema relacionado con el
sacerdocio universal de la Iglesia del Nuevo Testamento, un sacerdocio que fue eclipsado por el
sacerdocio clasista e innovador que se fue imponiendo con los siglos. Pero volviendo al término
laico, desde una perspectiva conceptual, debemos hacer estas observaciones:

En primer lugar, tal como el Diccionario de la Real Academia Espafiola define, el laicado es "la
condicién y el conjunto de los fieles no clérigos"; y el laico es la persona "que no tiene ordenes
clericales. En segundo lugar, las implicaciones conceptuales del término /aico exige hacer una
diferenciacién dentro del Cuerpo de Cristo, la Iglesia, que el Nuevo Testamento no hace, a saber,
la existencia de una clase clerical (sacerdotal), al estilo del Antiguo Testamento. Todos los
creyentes en Cristo, sin acepcién de personas y sexo, como ya se ha visto mds arriba, somos
"piedras vivas" del mismo y Unico sacerdocio neotestamentario, del cual Jesucristo es el Gnico
Sumo Sacerdote:

"Acercdndoos a €/ (Cristo), piedra viva, desechada ciertamente por los hombres, mas

para Dios escogida y preciosa, vosotros también, como piedras vivas, sed edificados
como casa espiritual y sacerdocio santo, para ofrecer sacrificios espirituales
aceptables a Dios por medio de Jesucristo..donde Jests entrd por nosotros como
precursor, hecho sumo sacerdote para siempre... porque hay un solo Dios, y un solo
mediador entre Dios y los hombres, Jesucristo hombre” (1 Pedro 2:4-5; Hebreos
6:20; 1 Timoteo 2:5).

Es mds, el término laico desvirtua la ensefianza biblica de los dones, de la cual tan expresivamente
habla el Apéstol en 1% de Corintios 12 y en otros lugares.

27 Comunicados oficiales de la Oficina de Prensa del Concilio, 17-10-63
28 Comunicados oficiales de la Oficina de Prensa del Concilio 22-10-63
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Los sacrificios del sacerdocio cristiano.

En el Nuevo Testamento, la dnica referencia respecto a ofrecer cualquier sacrificio, con las
connotaciones sacerdotales que tiene esta palabra, se refiere siempre a sacrificios espirituales:

"Asi que, hermanos, os ruego por las misericordias de Dios, que presentéis vuestros

cuerpos en sacrificio vivo, santo, agradable a Dios, que es vuestro culto racional..
vosotros también, como piedras vivas, sed edificados como casa espiritual y
sacerdocio santo, para ofrecer sacrificios espirituales aceptables a Dios por medio
de Jesucristo” (Romanos 12:1; 1 Pedro 2:5).

Y a diferencia de los miltiples sacrificios y servicios sagrados en el Taberndculo, y después en el
Templo del sacerdocio mosaico, el sacerdocio cristiano contiene solamente dos "ritos" vinculantes
a dicho sacerdocio: la eucaristia (Santa Cena) y el bautismo.

La eucaristia ("accion de gracias") consistia en pan sin levadura y en vino, de los cuales participa-
ban todos los creyentes sin acepcién de personas por cuestién de rango o sexo (Hechos 2:42; 1
Corintios 10:16-17; 11:17-34). La eucaristia no era ninguna repeticion de aquel sacrificio de Cristo
llevado a cabo en la cruz, sino una celebracién recordatoria del mismo. Dicha celebracién no
implicaba ningtn sacrificio en si, sino la conmemoracién de aquél. El Apdstol, refiriéndose a esta
celebracidn, dice:

"Asi, pues, todas las veces que comiereis este pan, y bebiereis esta copa, la muerte de/
Sefior anuncidis hasta que €l venga... Por tanto, pruébese cada uno a si mismo, y coma
asi del pan, y beba de la copa” (1 Corintios 11:26, 28).

E/ bautismo cristiano primitivo

El bautismo consistia en la inmersion en agua del candidato que solia ser siempre adulto, después
de confesar su fe en Cristo y mostrar arrepentimiento por sus pecados. Para la celebracion de
ambos ritos no se requeria la excepcionalidad de ningln personaje; cualquiera de los cristianos
podia hacerlo, aunque parece ser que siempre eran administrados por las personas mds
representativas de la iglesia, que solian ser, especialmente para presidir la Santa Cena, los
Ancianos u Obispos (1 Corintios 1:14-17; 1 Tesalonicenses 5:12).

Integracion teoldgica de la mujer en los ministerios de la iglesia (1 corintios 12)

Este no es el (nico texto referente a la integracién de la mujer en la iglesia, pero si el mds
relevante. El fondo de la cuestion es el concepto mismo que encierra el pensamiento del Apdstol
en esta apologia sobre los dones. El texto, que dividimos en tres secciones, es el siguiente:

Primera seccidn:

"Por tanto, os hago saber que nadie que hable por el Espiritu de Dios llama anatema a Jests;
y nadie puede llamar a Jests Sefior, sino por el Espiritu Santo. Ahora bien, hay diversidad de
dones, pero el Espiritu es el mismo. Y hay diversidad de ministerios, pero el Sefior es el
mismo. Y hay diversidad de operaciones, pero Dios, que hace todas las cosas en todos, es el
mismo. Pero a cada uno le es dada la manifestacién del Espiritu para provecho. Porque a éste
es dada por el Espiritu palabra de sabiduria; a otro, palabra de ciencia segin el mismo
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Espiritu; a otro, fe por el mismo Espiritu; y a otro, dones de sanidades por el mismo Espiritu.
A otro, el hacer milagros; a otro, profecia; a otro, discernimiento de espiritus; a otro,
diversos géneros de lenguas; y a otro, interpretacién de lenguas. Pero todas estas cosas las
hace uno y el mismo Espiritu, repartiendo a cada uno en particular como él quiere”.

Segunda seccién:

"Porque asi como el cuerpo es uno, y tiene muchos miembros, pero todos los miembros del
cuerpo, siendo muchos, son un solo cuerpo, asi también Cristo. Porque por un solo Espiritu
fuimos todos bautizados en un cuerpo, sean judios o griegos, sean esclavos o libres; y a
todos se nos dio a beber de un mismo Espiritu”.

Tercera seccion:

"Ademds, el cuerpo no es un solo miembro, sino muchos. Si dijere el pie: Porque no soy mano,
no soy del cuerpo, {por eso ho serd del cuerpo? Y si dijere la oreja: Porque no soy ojo, no soy
del cuerpo, ¢por eso no serd del cuerpo? Si todo el cuerpo fuese ojo, ¢dénde estaria el oido?
Si todo fuese oido, ¢dénde estaria el olfato? Mas ahora Dios ha colocado los miembros cada
uno de ellos en el cuerpo, como él quiso. Porque si todos fueran un solo miembro, ¢dénde
estaria el cuerpo? Pero ahora son muchos los miembros, pero el cuerpo es uno solo. Ni el ojo
puede decir a la mano: No te necesito, ni fampoco la cabeza a los pies: No tengo necesidad
de vosotros. Antes bien los miembros del cuerpo que parecen mds débiles, son los mds
necesarios; y a aquellos del cuerpo que nos parecen menos dignos, a éstos vestimos mds
dighamente; y los que en nosotros son menos decorosos, se tratan con mds decoro. Porque los
que en nosotros son mds decorosos, ho tienen necesidad; pero Dios ordend el cuerpo, dando
mds abundante honor al que le faltaba, para que no haya desavenencia en el cuerpo, sino que
los miembros todos se preocupen los unos por los otros. De manera que si un miembro
padece, todos los miembros se duelen con él, y si un miembro recibe honra, todos los
miembros con él se gozan. Vosotros, pues, sois el cuerpo de Cristo, y miembros cada uno en
particular”.

1 Corintios 12:3-27

Esta apologia de los dones pone de manifiesto una doctrina eclesioldgica esencial del cristianismo
primitivo. En la primera seccion se enfatiza que los dones (ministerios/operaciones) proceden del
Espiritu Santo, de Dios el Padre y del Sefior Jesucristo. A cada uno le es dado el don para
provecho; ¢querria decir el apéstol por “cada uno” como "cada varén"? No; estd hablando del
Cuerpo de Cristo, de toda la iglesia, fanto de hombres como de mujeres. La segunda seccién
aclara positivamente el sentido que estd dando a toda la apologia del capitulo. La iglesia
constituye un solo cuerpo, el cual es el Cuerpo de Cristo:

"Porgue por un solo Espiritu fuimos todos bautizados en un cuerpo, sean judios o
griegos, sean esclavos o libres, y a todos se nos dio a beber de un mismo Espiritu”.

¢Debemos concluir que todos los que "fueron bautizados" se refiere a todos los hombres,
excluyendo a las mujeres? No; la conclusidn debe ser que todos se refiere a hombres y a mujeres
sin distincién alguna. En la tercera seccion el apéstol usa la figura del cuerpo humano como una
analogia del Cuerpo de Cristo, la Iglesia. Aqui se enfatiza la importancia que cada miembro tiene
en el contexto del cuerpo:
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“..el cuerpo no es un solo miembro, sino muchos. Si dijere el pie: Porque no soy mano,
no soy del cuerpo, cpor eso no serd del cuerpo? Y si dijere la oreja: Porque no soy
ojo, no soy del cuerpo, cpor eso no serd del cuerpo? ... Mas ahora Dios ha colocado
los miembros cada uno de ellos en el cuerpo, como €/ quiso... Ni el ojo puede decir a la
mano: No te necesito, ni tampoco la cabeza a los pies: No tengo necesidad de
vosotros”

¢Debemos pensar sélo en los hombres que forman la iglesia cuando leemos este texto? No; se
estd refiriendo a todas las personas, sea hombre o mujer, que forman la iglesia. Este texto, junto
con ofros que tienen que ver con los dones, es un fuerte argumento a favor de la NO
discriminacion de la mujer en la integracién de la iglesia dependiendo de su don especifico. En
esta analogia no cabe ninguna dicotomia por razén de sexo: “vosotros, pues, sois el cuerpo de
Cristo, y miembros cada uno en particular”. No dice vosotros, los hombres, los varones, sino
vosotros todos, hombres y mujeres; cada uno, hombre y mujer, sois miembros en particular.
Conforme a esta descripcidn del cuerpo de Cristo, segun los dones particulares de cada uno, se
mencionan a mujeres que desarrollaban trabajos relacionados directamente con la evangelizacién
y la pastoral como asimismo con la ensefianza, aunque no se les menciona por hingun titulo:

a) Priscila, una educadora ocasional (Hechos 18:26).

b) Febe, la Diaconisa de la iglesia en Cencrea (Romanos 16:1).

c) Trifosa, Trifenay Pérsida, las cuales "frabajaban en el Sefior" (Romanos 16:12).

d) Evodiay Sintique, que combatieron juntamente con Pablo en el Evangelio (Filipenses 4:2-3).

Las diaconisas en la iglesia.

Romanos 16:1 es el Gnico lugar en todo el Nuevo Testamento donde se cita a una mujer con el
apelativo "diaconisa”. Se trata de una mujer que respondia al nombre de Febe y era de Cencrea:
"Os recomiendo ademds nuestra hermana Febe, la cual es diaconisa de la iglesia en Cencrea” . Es
verdad que el término griego se podria ftraducir, como en otros lugares, simplemente como
“sierva” o "sirvienta”. Pero también es cierto que igualmente se podria traducir como “ministra”.
De las 23 veces que este término se encuentra en las epistolas de Pablo, una se traduce como
“siervo”, cuatro como “servidor”, cuatro como “didcono” y catorce como “ministro”. Otro texto
biblico que parece aludir expresamente a la mujer como diaconisa es 1 Timoteo 3:11: “/as mujeres
asimismo sean honestas, no calumniadoras, sino sobrias, fieles en todo". Lo importante aqui es que
el apéstol ha venido antes hablando de los requisitos de los Ancianos y de los Didconos: “Pero es
necesario que el obispo sea irreprensible... Los didconos asimismo deben ser honestos... Las
mujeres asimismo sean honestas..."” (1 Timoteo 3:2, 8, 11). Algunos estudiosos opinan que estas
"mujeres” son las esposas de los didconos pero otros piensan que se trata de diaconisas. No
obstante de estas opiniones sobre el texto biblico, el testimonio de Plinio el Joven confirma de
que en la iglesia primitiva existian mujeres las cuales eran conocidas como diaconisas:

"Crei que lo mds necesario era inquirir sobre la verdad de este asunto sometiendo a
tortura a dos esclavas las que llamaban diaconisas, pero no encontré nada mds que
una perversa supersticion que sobrepasaba todo limite. Por tanto, dejé esta
investigacion para pedirte (al César) una decision... a causa del nimero de los
acusados. Porque muchos de todas las edades, clases y de ambos sexos estdn siendo

acusados".?’

29 L.E. Maxwell, Women in Ministry (Camp Hill, PA: Christian Publications, 1995) p. 68.
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Cambio conceptual respecto al estatus de la mujer

Ciertamente, en las epistolas del Nuevo Testamento no encontramos una reivindicacién radical del
estatus social y religioso en pro de la mujer. No obstante, Pablo, contemplando tres instituciones
bdsicas de su época (la esclavitud, la patria potestad y el estatus social de la mujer en el
matrimonio, Efesios 5:21-6:9), hace recomendaciones que implica un cambio conceptual muy
profundo. Por ejemplo, Pablo hizo regresar a un esclavo huido de su amo, como establecia la ley
acerca de los esclavos, pero lo hizo encareciendo al amo que ya no lo recibiera como tal esclavo,
sino como a un "hermano amado" (Filemon, 16). A los padres les exhorté que cambiaran su
despotismo hacia sus hijos y usaran una "disciplina y amonestacion del Sefor" (Efesios 6:4) Y
respecto a la mujer, la cual carecia de personalidad juridica, y vivia en una perenne “minoria de
edad”, reivindica para ella la dignidad que las instituciones le habian negado: ser un individuo igual
al hombre. Para Pablo, la mujer no era una propiedad del varén, sino su "propia carne" (Efesios
5:25-31). Con este nuevo estatus, la mujer adquiria, al menos moralmente, personalidad juridica
conjuntamente con su marido. Pero, aparte de estos sutiles cambios conceptuales, poco mds
podriamos esperar de los lideres de la iglesia primitiva. Los grandes cambios fueron pospuestos
por la historia para esta época que estamos viviendo.. ial menos, eso hos parece a la luz de los
acontecimientos!

La evolucidn de las instituciones es una constante de las sociedades "vivas” en todos los pueblos y
en todas las latitudes. Sélo en las sociedades (léase iglesias) donde el “poder” monopoliza y
controla a su placer el curso de la historia, las instituciones se anquilosan y pierden el sentido
contextual para el cual fueron instituidas. Hoy, veinte siglos después de la primera proclamacién
del evangelio, muchas instituciones alli vigentes se han quedado obsoletas: la poligamia, la
esclavitud, el repudio, la patria potestad absoluta, etc.

Sin embargo, parece ser que hay quienes desean mantener vigente, de manera disfrazada, la
arcaica tutela de la mujer: {por cudnto tiempo podrdn mantener esta impostura?
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IV MUJER, TEOLOGIA Y CULTURA (Apologia)

Sumario

En el capitulo IT hemos expuesto algunas de las instituciones que formaban la ordenacidn social,
politica y religiosa del pueblo de la Biblia. También hemos considerado la discriminacién
institucionalizada de la mujer respecto al vardn en el contexto de dicha sociedad. Pues bien, la
iglesia nacié en ese contexto social y religioso. Creemos que es ese contexto, y no ofra cosa, lo
que justifica y explica las admoniciones que encontramos en el Nuevo Testamento respecto a la
mujer. Dicho de ofra manera: ese contexto es el comin denominador de amonestaciones como:
"vuestras mujeres callen en la congregaciones”, “la mujer aprenda en silencio”, "no permito
ensefiar a la mujer”, “las casadas estén sujetas a su marido”, etc.

En efecto, la situacién social y familiar de la mujer que encontramos en la historia biblica se
caracteriza por la tutela del padre, primero, y la autoridad del marido sobre la mujer, después; lo
cual hacia de ella una persona insolvente (Ndmeros 30). Al lado de esta tutela se hallaba la moral
unilateral del varén que obligaba a la mujer al enclaustramiento del hogar y la restriccién casi
ilimitada de cualquier contacto verbal y visual con los extrafios o personas al margen del pequefio
entorno familiar (el harény el velo).

Debido a esa situacidn social y familiar, y por su carencia de formacién, poco o nada tenia que
decir la mujer en una reunién publica; pero mucho menos en una reunion donde habia varones, lo
cual, ademds, estaba mal visto. Asi pues, cualquier declaracién, sentencia u opinion procedente de
una mujer, en la reunion clltica de la iglesia, debié parecer una sefial de emancipacion de la
autoridad de la cual gozaba el varén sobre ella. Y por este simple peso cultural, la intervencion de
la mujer en las reuniones debié de crear no pocos problemas de orden jerdrquico (de 1 Corintios
11:2-16 se deduce este problema). ¢Cémo asimilar un cambio tan radical, de la sumision total de la
mujer al padre o al marido, tanto de derecho como de hecho, en las cosas mds cotidianas de la
vida, a una participacién co-igual con el padre o con el marido en el seno de la iglesia? ¢Seria
bueno ese cambio tan brusco? ¢No habria que poner riendas a la libertad y al cambio que el
evangelio propiciaba?

Sin embargo, a pesar del freno que suponen las censuras que tratamos mds adelante, la iglesia
primitiva vino a ser una célula de relacién totalmente revolucionaria dentro de las costumbres
sociales y religiosas judias. En las reuniones cristianas, al menos en las comunidades gentiles, se
estaba rompiendo el tabl que habia venido separando a hombres y mujeres durante las
celebraciones religiosas en la sinagoga y en el templo: ahora los hombres y las mujeres se reunian
juntos, cara a cara, en el mismo lugar. Esto solo ya suponia un cambio sin precedentes cuyo
alcance era impredecible.

Creemos que el tema de la mujer en la iglesia ha sido el menos reflexionado tanto desde un punto
de vista exegético como teoldgico. Se ha hecho, simplistamente, un andlisis semdntico de algunos
textos, pero no se ha hecho una reflexién doctrinal a la luz de toda la Escritura y en el contexto
historico de ésta. La exégesis teoldgica -dice J.M® Matinez citando a J. Bright- "es una exégesis
que no se contenta meramente con extraer el significado verbal preciso del texto, sino que se
extiende mds alld para descubrir la teologia que informa el texto"°.

30 J. M® Martinez, Hermenéutica Biblica, CLIE. 1984. p. 216.
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Por ello, nuestra tesis quiere poner fundamentalmente de relieve el contexto social e institucional
en el que se hallaba la mujer en el tiempo del Nuevo Testamento, que no era otro que el que
heredé del tiempo del Antiguo Testamento. La situacion de la mujer grecorromana no era muy
distinta de la situacién que sufria la mujer hebrea, de acuerdo al concepto de persona del
Derecho Romano, segln el cual la mujer que no estaba bajo la tutela del padre o bajo la autoridad
del marido necesitaba un tutor para intervenir en los procesos y en los negocios.™

Aun cuando superficial, creemos suficiente el andlisis que hemos hecho de las instituciones que
sirven de contexto a las admoniciones respecto a la mujer en general, pero particularmente en la
iglesia, para entender que dichas admoniciones son tan relativas como las instituciones sobre las
cuales se apoyan. No obstante, exponemos algunos de los textos pertinentes que se suelen
esgrimir para vetar cualquier liderazgo de la mujer en la iglesia, y el correspondiente ejercicio
racional y de ldgica sobre los mismos.

En efecto, hay al menos dos textos principales que parecen contravenir cualquier posible
liderazgo femenino: 1 Corintios 14:34-35 y 1 Timoteo 2:11-14. Aqui trataremos algunos otros que
estdn transversal y temdticamente relacionados.

1 "VUESTRAS MUJERES CALLEN EN LAS CONGREGACIONES.."

"..vuestras mujeres callen en las congregaciones, porque no les es permitido hablar, sino que
estén syjetas, como también la ley lo dice. Y si quieren aprender algo, pregunten en casa a sus
maridos, porque es indecoroso que una mujer hable en la congregacion”. (1 de Corintios 14:34-35).

“que pregunten en casa a sus maridos”

Esta frase deberia ser suficiente para percatarse de que el apdstol se refiere a las mujeres
casadas y el tema en cuestién trata de la posicidn de la esposa respecto al marido. En principio,
de esta frase se deduce explicitamente que se trata de mujeres casadas que convivian con sus
maridos. Las mujeres solteras, las viudas y las repudiadas no podian preguntar a sus maridos.
Alguien podrd argumentar que éstas deberian formular sus preguntas a los parientes varones mds
proximos (padres, tios, hermanos, etc.), lo cual requiere inferir que dichos parientes habrian de
ser también “creyentes”. Lo que estas mujeres pudieran decir en el contexto de la asamblea
cristiana tenia que ver con el evangelio y la vida de la iglesia, ¢qué iban a preguntar a los
parientes cuando éstos no fueran cristianos? Pero esta inferencia es “ir mds alld de lo que dice la
Biblia". El fexto dice: "pregunten en casa a sus maridos”, y punto.

El texto en cuestidn, segln la mayoria de los comentaristas, es una respuesta de Pablo a alguna
pregunta que los corintios le habian formulado (de esta epistola se deducen muchas respuestas a
supuestas preguntas). Es mds, esta respuesta estd relacionada con el problema surgido de la
actitud de algunas mujeres [casadas] de la iglesia en Corinto que tomaron la decisién de
prescindir del velo (1 Corintios 11:2-16), cuya prenda (el velo) era una "sefial” de la autoridad del
marido.>?

31 Joan Miquel, Lecciones de Derecho Romano, (Promociones Publicaciones Universitarias. 1984). p. 36.
32 Remitimos al lector al articulo "¢La primera reivindicacién de la mujer cristiana?”, que puede hallar en
http://es.geocities.com/restauromania, enlace: Articulos.

La discriminacién de la mujer en la iglesia, ¢de Dios o de los hombres? 32


http://es.geocities.com/restauromania

Luego el texto en cuestién no estd dirigido a “la mujer” en general, sino a las mujeres casadas. Y
nos preguntamos: ¢Podemos remitirnos a este texto para ensefiar que todas las mujeres deben
“estar calladas” en la iglesia? En caso afirmativo, ¢no es una incorreccion exegética?

"sino que estén sujetas, como también la ley lo dice..”
¢A qué ley se refiere el Apéstol?

Algunos comentaristas (Adam Clarke, Mathew Henry, etc.), al comentar el texto que estamos
considerando, se remiten a Génesis 3:16: “y tu deseo serd para tu marido, y €l se ensefioreard de
ti”(sobre este texto, ver 4 mds adelante). Es decir, como si dicha ley no fuera otra que la Ley de
Dios. En relacion con esto debemos hacer la siguiente observacidn.

Pablo usa el término "ley” de diversas maneras y con distintos contenidos:

a) Para referirse a todo el Antiguo Testamento (Romanos 3:19-20);

b) Para referirse al principio universal que rige la conciencia (Romanos 7:21-23);

¢) Para referirse al principio de justicia innato en el ser humano (Romanos 2:14-15);

d) Para referirse a los principios que rigen la vida cristiana a la luz de los mandamientos de Cristo
(Gdlatas 6:2);

e) Para referirse a los principios legalistas que usurpan el papel de la gracia (Gdlatas 2:16;
Romanos 3:27-28; etc.);

f) Para referirse a la ley civil en general (Romanos 13:1-6, implicitamente);

g) Para referirse a una ley civil particular, la del matrimonio (1 Corintios 7:39; Romanos 7:2-3).
Etc.

Segln el contexto (“pregunten en casa a sus maridos"), Pablo se estad refiriendo aqui a la ley civil
del matrimonio, en virtud de la cual la mujer debia estar (en silencio) "sujeta” al marido. Qué
duda cabe que esta ley civil, como las demds (patria potestad, etc.), depende de la evolucién
juridica de las demds instituciones que regulan la vida social y politica de cualquier comunidad.
Hoy, en nuestra sociedad (Espafia), la ley demanda igualdad de derechos y de deberes asi como
respeto mutuo entre los cényuges. El matrimonio civil en Espafia, juridicamente, ha dejado de ser
patriarcal (otra cosa es el comportamiento de algunos hombres -y mujeres- de hecho).

“porque es indecoroso que una mujer hable en la congregacion"

Si la situacién de la mujer en aquella sociedad era la que hemos reiteradamente expuesto en esta
serie de estudios, la exégesis de este texto pertenece mds a un estudio histérico y socioldgico,
como contexto del mismo, que a cualquier proposicion teoldgica. Es obvio, por lo ya expuesto
acerca de la situacidn institucionalizada de la mujer en aquella cultura, que era “indecoroso” que
una mujer hablara en una asamblea donde habia varones, icomo lo sigue siendo hoy en aquellas
sociedades donde la personalidad juridica y los derechos individuales de la mujer estdn anulados!

La pregunta que debemos formularnos es si dicho /ndecoro es absoluto o relativo.
Ante la afirmacion del texto, respecto al indecoro que suponia el hecho de que la mujer hablara
en la asamblea cristiana (14:35), y a la luz del contexto aludido mds arriba, debemos formular las

siguientes preguntas: ¢Por qué era indecoroso? ¢Cudndo era indecoroso? ¢Por cudles mujeres era
indecoroso? ¢Es hoy indecoroso? Estas preguntas deberian ser respondidas adecuadamente.
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Por otro lado, razonemos esto:

Si era absolutamente indecoroso que una mujer hablara en la congregacion, entonces debemos
deducir que el hecho en si (que la mujer orara y profetizara en la iglesia de Corinto) se constituia
en un indecoro permitido, iporque las mujeres oraban y, algunas al menos, profetizaban en la
asamblea cristianal Pero en ningln lugar de las cartas de Pablo, ni en el resto del Nuevo
Testamento, encontramos una referencia que indique que la mujer puede orar o profetizar como
algo excepcional, mds bien al contrario: las mujeres que aparecen en el Nuevo Testamento
desarrollan y ejercitan sus dones con total naturalidad y libertad. Pablo mismo enumera una serie
de mujeres a las cuales reconoce y encomienda por su "frabajo en el Sefior" y las cuenta entre
sus "colaboradores": Priscila, Maria, Trifena, Trifosa, Pérsida, Evodia, Sintique, etc.(Rom. 16:3,
12; Filp. 4:3).

Si el indecoro al que Pablo se refiere no es absoluto, sino local, cultural y circunstancial [y,
especialmente, para la mujer casada], entonces debemos entender que la prohibicion de hablar se
debia a una participacién vocal desacertada e inoportuna de algunas mujeres [casadas] en la
asamblea, pero no de todas las mujeres, en todo lugar y en todo tiempo, ila primera carta de Pablo
a los corintios tiene como contexto ineludible, primero, la comunidad de Corinto y las
circunstancias de aquella iglesia; y segundo, la situacion social y familiar bajo la cual vivia la mujer
tanto en la cultura judia como en la greco-romana! ¢Por qué se empefian algunos en universalizar
aquello que tiene un cardcter local, circunstancial y cultural?

2 “LA MUJER APRENDA EN SILENCIO”

"La mujer aprenda en silencio, con toda sujecion. Porque no permito a la myjer ensefar, ni ejercer
dominio sobre el hombre, sino estar en silencio. Porque Addn fue formado primero, después Eva; y
Addn no fue engafiado, sino que la mujer, siendo engafiada, incurrio en transgresion” (1 Timoteo
2:11-14).

¢Esta focalizado el pensamiento de este texto en el dmbito de la institucién del matrimonio, o
tiene un cardcter universal, para todas las mujeres? ¢Se trata de una apologia concerniente a la
naturaleza de los géneros -vardn y mujer-, o es una apologia relativa a los roles particulares de
cada cényuge? Veamos:

La frase: "la mujer aprenda en silencio, con toda sujecion; porque no permito a la mujer ensefiar,
ni ejercer dominio sobre el hombre, sino estar en silencio”, de 1 Timoteo 2:11, desde el punto de
vista de la costumbre en la sociedad judia, equivale a: “no les es permitido hablar, sino que estén
sujetas, como también la ley lo dice”, de 1 Corintios 14:34. Es decir, las dos exhortaciones
parecen referirse a la mujer casada que estd bajo la autoridad del marido. Lo de “ejercer dominio
sobre el hombre" parece tener mejor explicacién en el marco del matrimonio (¢o tiene el varén
algin dominio sobre la mujer ajena?). Francisco Lacueva, en el Nuevo Testamento Interlineal
Griego-Espafiol, traduce en este texto: “"dominio sobre el marido”. La "sujecién” y el “silencio”,
pues, le vienen impuesto por el simple hecho de estar casada y estar bajo la futela del esposo
segun la institucion del patriarcado.

El término "silencio” (sigavw), usado intransitivamente, quiere decir “estar callado” (Vine). Como
dice Adan Clarke comentando 1% Corintios 14:34: "es evidente segln el contexto que el apdstol se
refiere aqui a hacer preguntas, y lo que nosotros llamamos dictaminar en las asambleas. A
cualquier hombre se le permitia hacer preguntas, objetar, altercar, intentar refutar, etc. en la
sinagoga; pero esta libertad no se le permitia a ninguna mujer. Pablo confirma esto en referencia

La discriminacién de la mujer en la iglesia, ¢de Dios o de los hombres? 34



también a la iglesia".** ¢Qué podriamos esperar en aquella sociedad y en aquel tiempo y lugar

respecto al papel de la mujer, ya fuera en el contexto de la sinagoga, del hogar o de la asamblea
cristiana? La lectura llana del texto ofrece pocas dudas. Se repite dos veces la palabra "silencio".
La mujer [casada] debe "aprender" y "estar" en la iglesia "en silencio" [delante de sus maridos].

Ahora bien, ¢quiso decir Pablo que la mujer -todas las mujeres, en todo lugar y en todo tiempo-
debe “estar callada” y limitarse a asentir sobre todo lo que escucha durante la asamblea, cuando
ensefia el maestro de turno, mientras que el vardn si puede preguntar, objetar, etc? William
Barclay, dice: "con seguridad seria muy equivocado sacar estas palabras de Pablo del contexto en

que fueron escritas y hacer de ellas una regla universal para la iglesia".3*

A parte del contexto institucional, del cual ya hemos hablado, ¢cdmo armonizamos este precepto
paulino con aquellos testimonios segtn los cuales la mujer participaba libremente en la comunion
de la iglesia, bien orando (1 Corintios 11:5) o ejerciendo el don de profecia (Hechos 21:8-9)? El
que profetiza, sea hombre o mujer [casada o soltera], ¢no habla "a los hombres para edificacién,
exhortacion y consolacién” (1 Corintios 14:3-4)? ¢Marginamos a este silencio biblico a toda mujer
independientemente de su estado social, su formacion académica, biblica y teoldgica porque en los
dias del Nuevo Testamento esa era su condicién social y religiosa? Afirmar que el papel que
ejercia la mujer en aquella sociedad debe perpetuarse, nos parece una crasa fosilizacion
ideoldgica, una lamentable pereza intelectual y una incomprensible lectura acritica del texto
biblico. ¢Por qué querrdn los varones perpetuar la “minoria de edad” de la mujer, tanto en la
iglesia como en el hogar y en la sociedad? En aquel tiempo y lugar, el velo era una “sefial” de dicha
minoria de edad (subordinacién total al varén), {qué sefial querrdn los varones hoy imponer (o
sugerir) a las mujeres que les recuerden que estdn bajo autoridad? ¢Y por qué no el velo, si esa es
la sefial que “ordena” la palabra de Dios? iPara reflexionar!

“Porque Addn fue formado primero, después Eva: y Adan no fue engafiado...”

Pablo argumenta el silencio y la sujecion de la mujer sobre dos fundamentos: a) Addn fue
formado primero; y b) Addn no fue engafiado, sino que la mujer, siendo engafiada, incurrié en
transgresién.

Respecto al primer argumento, el Apéstol ya lo usé en 1 Corintios 11:8-9. Alli lo expresé con otras
palabras, pero la idea es la misma: “Porque el varon no procede de la mujer, sino la mujer de/
varon, y tampoco el varon fue creado por causa de la mujer, sino la mujer por causa del varon”
(por lo cual la mujer debe tener sefial de autoridad sobre su cabeza: el velo).

Sin embargo, a continuacion de este argumento, Pablo afirma que “en el Sefior, ni el vardn es sin
la mujer, ni la mujer sin el varén; porque asi como la mujer procede del varén, también el varén
procede de la mujer” (1 Corintios 11:11-12), lo cual parece, por un lado, “rebajar” el mal entendido
que podria originar su expresién anterior, y, por otro lado, "situar” a la mujer en el nuevo
planteamiento evangélico: “en el Sefior" (ver Gdlatas 27-28 - cuyas consecuencias van mds alld de
la salvacidn).

Respecto al segundo argumento, Pablo lo invierte para decir que “el pecado entré en el mundo por
un hombre.." y “por cuanto la muerte entré por wn hombre, también por un hombre la

33 Clarke’s Comentary, Vol. VI, p. 279. Abingdon Press. New York/Nashville
34 William Baclay, £/ Nuevo Testamento Comentado, Iy IT Corintios, Volumen 9, (Ed. La Aurora, Buenos
Aires).
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resurreccién de los muertos. Porque asi como en Addn todos mueren, también en Cristo todos
serdn vivificados” (Romanos 5:12, 1 Corintios 15:21-22). Es decir, el apdstol acomoda la
“dramatizacién” edénica seglin lo que desea argumentar. Creemos que este Ultimo argumento
tiene un valor teoldgico transcendente y colectivo ("y llamé el nombre de ellos Addn"- Génesis
5:2), mientras que el primero tiene un valor relativo, conexionado con la cultura (la tutela de la
mujer).

“porque no permito a la mujer ensefiar, ni ejercer dominio sobre el hombre" (1 Timoteo 2:12)

Como es fdcil deducir del estatus institucionalizado de la mujer en los dias del Nuevo Testamento
(subordinacién total al marido), obviamente no cabe bajo esa perspectiva que una mujer
"ensefiara" a un colectivo donde habia varones, toda vez que ensefiar implica y otorga cierto tipo
de autoridad moral al que ensefia. Bajo aquel estatus social y familiar, sin duda alguna, la funcién
de instruir correspondia normalmente al hombre. Cualquier excepcidn, que la habia, se debia a la
valia personal de la mujer, al margen de la institucionalizacién susodicha. Reconocemos, no
obstante, que la sentencia de Pablo es toda una exposicién apologética que reivindica la
“autoridad” del marido sobre la mujer, autoridad que los manuales de historia y de antropologia
social dan cuenta ampliamente: las instituciones ya aludidas en este trabajo.

La segunda afirmacion paulina, "ni ejercer dominio sobre el hombre”, confirma que se estd
refiriendo a la mujer casada. <O tenia el varén algin dominio sobre las demds mujeres que no
eran sus esposas? Resulta patético ver como se subvalora a las mujeres, por ser mujer, en las
iglesias, relegdndolas al anonimato del silencio y se ponen en notorio liderazgo a varones casi
analfabetos o ineptos para dicho liderazgo simplemente por tener diferentes gldndulas
hormonales: ser varén. iInaudito!

iPERO HUBO EXCEPCIONES Y, POR LO TANTO, "HECHOS APROBADOS"!
PRISCILA, una maestra ocasional del evangelio (Hechos 18:26)

Es importante el orden en que se cita a esta pareja. De las seis veces que aparecen en el Nuevo
Testamento, en cuatro de ellos Priscila figura en primer lugar (Hechos 18:2, 18, 26; Romanos
16:3; 1 Corintios 16:19; 2 Timoteo 4:19) Aparte del orden en que son citados, que no carece de
significacion, Lucas dice explicitamente que "cuando le oyeron Priscila y Aquila, le tomaron aparte
y le expusieron mds exactamente el camino de Dios [a Apolo]" (Hechos 18:26) La forma plural de
los verbos, "tomaron" y "expusieron", implica directamente a Priscila en dicha "exposicién mds
exacta del camino de Dios". iUna mujer ensefiando a un hombre de la talla de Apolo y habiendo
ofro hombre presente para ensefiarle, el marido de Priscilal ¢Dénde quedd la “sujecién” de la
mujer? ¢Dénde estd la censura para Priscila?

Sabemos que este matrimonio reunia en su casa una iglesia (1 Corintios 16:19), y sabemos ademds
que Priscila y Aquila eran "colaboradores" de Pablo (Romanos 16:3-4) ¢Prohibiria Pablo a una
mujer como Priscila que ensefiara la verdad del evangelio, privada o plblicamente, como ésta lo
habia hecho con Apolos? Lucas escribe sobre este episodio y no deja ninguna hota de
desaprobacién (Hechos 18:24-28).

¢Qué significa: "mis colaboradores en Cristo Jesus"? (Romanos 16:3)

Este término -"colaborador"- que Pablo usa en Romanos 16:3 respecto a Priscila y Aquila es el
mismo que usa para referirse a Timoteo (1 Tesalonicenses 3:2), a Marcos, Aristarco, Demas y
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Lucas (Filemon 24). Y en estos casos los colaboradores eran personas que hacian el mismo trabajo
que Pablo: predicar y ensefiar.

Aparte de Priscila y Aquila, Pablo envia saludos a mujeres que estaban entregadas al servicio del
evangelio. Algunas de estas mujeres habian sido "colaboradoras" de Pablo, y otras "trabajan en
el Sefior" (Romanos 16:3-4, 6, 12).

¢Qué significa "trabajar en el sefior?". (Romanos 16:12)

Ciertamente, la frase puede ser muy amplia en su contenido, pero conocer cémo y cudndo utiliza
Pablo esta expresidn puede ayudarnos en este tema.

Por ejemplo, Pablo utiliza la palabra "trabajar" 27 veces en diferentes formas verbales en sus
cartas: a) La usa una vez referida al servicio del sacerdote en el templo (1 Corintios 9:13); b) La
usa otra vez figuradamente (2 Timoteo 2:6); c) La usa nueve veces referidas al trabajo secular (1
Corintios 4:12; 9:6; Efesios 4:28; 1 Tesalonicenses 2:9; 4:11; 2 Tesalonicenses 3:8, 10,11,12); d) La
usa dos veces referidas al trabajo testimonial colectivo de la iglesia (1 Corintios 15:58; 1
Tesalonicenses 1:3) y e) La usa catorce veces referidas al trabajo misionero (Romanos 16:6, 12; 1
Corintios 15:10; 16:10, 16; 2 Corintios 10:15; 11:23, 27; Gdlatas 4:11; Filipenses 2:16; Colosenses
1:29; 1 Tesalonicenses 5:12; 1 Timoteo 4:10; 5:17).

De estas catorce veces que Pablo la utiliza referidas al trabajo misionero, seis veces se refiere
al trabajo especifico que llevaban a cabo: a) Timoteo (Timoteo 1 Corintios 16:10, 16); b) los que
presidian en la iglesia de Tesalénica (1 Tesalonicenses 5:12); ¢) los Ancianos en la iglesia de Efeso
(1 Timoteo 5:17) y d) tres mujeres: Maria (Romanos 16:6), Trifena y Trifosa (Romanos 16:12).

¢Por qué cuando se refiere a Timoteo, a los que presidian en la iglesia de Tesaldnica y a los
Ancianos de la iglesia en Efeso, significa trabajo evangelistico y/o pastoral y cuando se refiere a
las mujeres debemos obviar que se trata de un trabajo doméstico en la iglesia, como barrer,
limpiar o poner la mesa?

¢No es mds honesto concluir que cuando Pablo dice que estas mujeres "trabajaban en el Sefior"
es porque llevaban a cabo un trabajo similar al que Timoteo y los demds varones desarrollaban?
¢Cémo, entonces, armonizar esta "colaboracién" con el trabajo apostélico y este "trabajo en el
Sefior" para la iglesia con la prohibicion de 1 Timoteo 2:11-12? ¢Como armonizar estas evidencias
en favor de la libertad de la mujer para ensefiar, con dicha prohibicién?

A pesar de la implicacién semdntica, ¢debemos excluir de la docencia a la mujer no importa qué
formacién haya adquirido tanto pedagdgica como teoldgica? ¢Debemos, como consecuencia,
impedir que la mujer se forme en estas disciplinas, o limitar su campo docente al grupo femenino?
¢Existia en la época de la iglesia apostélica reuniones solo de mujeres, donde éstas pudieran
ejercer sus dones, cualesquiera que estos fueran? ¢Quebrantariamos un mandamiento divino si
voluntariamente los varones asistimos a una clase biblica dirigida y expuesta por una mujer? En
definitiva: ¢debemos mantener vigente el estatus en el que vivia la mujer en el siglo primero?

LAS HIJAS DE FELIPE, profetisas en la iglesia (Hechos 21:8-9)
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Respecto a las profetisas en la Biblia tenemos precedentes en el Antiguo Testamento. Por
ejemplo, Maria, hermana de Moisés, es llamada profetisa (Exodo 15:20). Débora, ademds de juez
de Israel, es llamada profetisa (Jueces 4:4). Otra mujer, poco conocida por el lector de la Biblia,
es Hulda, de Jerusalén, la cual profetizaba en nombre de Dios (2 Crénicas 34:22, sig.).

En los dias de Jesus habia por lo menos una mujer que, segtn el evangelista Lucas, era "profetisa”
(Lucas 2:36). Pero mds significativo para nosotros son las hijas de Felipe: “Este tenia cuatro hijas
doncellas que profetizaban"” (Hechos 21:8-9).

Para nuestro propdsito no importa qué tipo de profecia era la que las mujeres del Nuevo
Testamento ejercian. Lo que importa es que eran profetisas y hemos de suponer que ejercian
dicho don, como todos los dones, ‘para provecho y edificacion de la iglesia", pero este don exigia
ineludiblemente el uso de la oratoria: la comunicacién verbal.

Para los comentaristas de la Biblia, Jamieson, Fausset y Brown, las mujeres que tenian el don de
profecia lo ejercian en privado. Comentando 1 Timoteo 2:11-15, y refiriéndose a las hijas de
Felipe (Hechos 21:9), dicen que éstas ejercian su don "sin duda en privado, no en publico"; los
mismos autores en su comentario de 1 Corintios 11:5 dicen que "aun las mismas mujeres que tenian
el don de la profecia, habian de ejercer su don en otra hora y en otro lugar, antes que en la
congregacion publica", pues lo que ocurrié en Corinto segun el texto fue "un caso extraordinario,

y se justificaba sélo por los dones milagrosos que servian a tales mujeres de credenciales".*

Sin embargo, el contexto de 1 Corintios 11-14 no favorece la idea de dos tipos de reuniones, una
formal de toda la iglesia, y otra menos formal sélo para las mujeres; tampoco favorece una
supuesta division entre hombres y mujeres al estilo de la sinagoga. La diferencia entre el culto de
la sinagoga judia y el culto o reunién de la iglesia radicaba precisamente en la comunién de todos
los creyentes sin distincion de sexos: ino existia todavia la "reunién de damas!

Es evidente que en el texto de 1 Corintios 11:2-15 se trata de la asamblea publica, y el dnico
requisito para que la mujer orara o profetizara era que se cubriera con el velo. La misma
prohibicion del texto explica suficientemente que las mujeres se reunian en el mismo lugar y a la
misma hora que los hombres. ¢Qué sentido tiene, si ho, la apologia del velo si la mujer oraba y
profetizaba en privado? ¢O era la prdctica de orar o profetizar en privado sin el velo lo que
estaba censurando el Apéstol? iObviamente no! La explicacion de estos comentaristas, pues,
parece una carga de prejuicios teoldgicos acerca del ministerio de la mujer.

La ldgica y la exégesis mds sencilla nos inducen a pensar que las mujeres en general oraban en la
congregacion, y en particular profetizaban aquellas que tenian dicho don. Las casadas, siguiendo la
costumbre (ley) de la época, se abstendrian de alguna participacién en la asamblea por respeto a
sus maridos alli presentes.

Addn Clarke dice comentando 1 Corintios 11:5:

"Cualquiera que sea el significado de orar o profetizar, en relacion al hombre,
tiene precisamente el mismo significado para la mujer. De manera que algunas
mujeres por lo menos, asi como algunos hombres, pueden hablar a los demds para
edificacidn, exhortaciény consuelo."*

35 Roberto Jamieson, A.R.Fausset, David Brown, Comentario Exegético de la Biblia, CBP. Tomo I, p..386.
36 Clarke’s Comentary, Vol. VI, p. 250. Abingdon Press. New York/Nashville
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LO UNIVERSAL PRIMA SOBRE LO PARTICULAR

Respecto al las afirmaciones que hemos venido enumerando (sujecidn, silencio, indecoro,
etc.), debemos afiadir, a todo lo dicho, lo siguiente:

1. El silencio impuesto a la mujer [casada] no tiene un valor absoluto. Por una sencilla razén: en
la iglesia de Corinto las mujeres oraban y, las que tenia el don, profetizaban (con el requisito
de estar cubiertas con un velo): " foda mujer que ora o profetiza con la cabeza descubierta,
afrenta su cabeza..” (1 Corintios 11:5). Y este requisito adquiere sentido precisamente en las
mujeres casadas, pues el velo era una “sefial” de la autoridad del marido.

2. La libertad de la mujer, en general, para desarrollar algin ministerio en la iglesia estd en
concordancia con el contexto general, no sélo de esta epistola, sino con el resto del Nuevo
Testamento. Dicho contexto, en la carta a los corintios, se encuentra en los capitulos del 11 al
14, de cardcter universal:

a. La iglesia, como cuerpo de Cristo, fue receptora de dones espirituales (12:4-11, 27-31;
Ver Efesios 4:7-16; y 1? Pedro 4:10-11). Estos dones los otorgaba el Espiritu Santo (vv 7-
9).

b. En la iglesia de Corinto habia creyentes que tenian estos dones espirituales (14:26-31).
Entre ellos: de profecia, de doctrina, de lenguas, de interpretacion de lenguas.

c. El Espiritu Santo no hizo acepcién alguna de personas (11:5; 14:26-31). No existe ningin

texto biblico donde, explicita o implicitamente, los dones se otorguen por sexo. Es decir,
habia tanto hombres como mujeres con algunos de estos dones.

Podemos afirmar que la norma en la iglesia de Corinto, como en cualquier otra iglesia, era lo que
hallamos en estas tres afirmaciones citadas mds arriba.

Y, finalmente, si 1° de Corintios 14:34 y 1 Timoteo 2:11-12 es una reprension universal para la
mujer en la iglesia de todos los tiempos, ¢como armonizar las implicaciones prdcticas de esta
reprensién con el hecho de que habia mujeres que desarrollaban ministerios idénticos al de los

hombres en la iglesia apostélica?

A continuacién, exponemos algunos textos mds, concernientes al fema que estamos tratando.

3 "QUIERO, PUES, QUE LOS HOMBRES OREN..."

"‘Quiero, pues, que los hombres oren en todo lugar, levantando manos santas, sin ira ni
contienda” (1 Timoteo 2:8).

Algunos exegetas de la Biblia (particularmente de las Iglesias de Cristo) deducen de este texto
un mandamiento en virtud del cual sélo los varones pueden orar, quedando por lo tanto excluidas

las mujeres. Pero, ¢quiere decir el texto que sélo los varones pueden y deben orar?

1 Timoteo 2:8-10
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‘Quiero, pues, que los hombres oren en todo lugar, levantando manos santas, sin ira ni
contienda. Asimismo que las mujeres se atavien de ropa decorosa, con pudor y modestia,; no
con peinado ostentoso, ni oro, ni perlas, ni vestidos costosos, sino con buenas obras, como
corresponde a mujeres que profesan piedad”.

De un andlisis meramente semdntico, podriamos deducir de este texto lo siguiente:

Q) Que sélo los hombres deben orar.
b) Que deben orar en todo lugar.
c) Que deben orar con las manos levantadas.

Ahora bien, la hermenéutica exige hacer observaciones tales como las siguientes:

a) La oracién gramatical adverbial de modo /evantando manos santas se entiende en el
contexto costumbrista: ilevantar las manos mientras se oraba era una costumbre judial

El autor estd evocando este gesto peculiar judio, no para enfatizar la forma sino el fondo: "manos
santas" -que, a la vez, es un lenguaje figurado (metonimia)-, queriendo decir que el sujeto sea
santo. O sea, que lejos de la sugerencia semdntica del texto, el autor no estd imponiendo la
obligacion de levantar las manos durante la plegaria (aunque no faltard quien lo piense ast), sino su
pureza y su santidad.

b) El adverbio asimismo es un nexo gramatical que une las dos proposiciones de los versos 8 y
9. y que significa: “ademds”, “también”, “del mismo modo” (Gramdtica diddctica del espafiol,
Leonardo Gémez Torrego - Ediciones SM, Madrid).

Ambas proposiciones tiene un comln denominador: un estilo de vida que se caracterice por la
piedad. Esta especificacién por sexo parece tener por objeto sefialar y exhortar el lado mds débil
de ambos: al vardn, por su actitud, a veces, violenta: "manos santas.., sin ira..", y a la mujer, por su
posible coqueteria: "se atavien de ropa decorosa, con pudor y modestia; no con peinado ostentoso,
ni oro, ni perlas, ni vestidos costosos” (1 Timoteo 2:9-10).

c) "Quiero que los hombres [varones] oren”

¢Podemos deducir de esta expresion que sélo los varones pueden y deben orar en la asamblea de
la iglesia? ¢Excluye a la mujer de la oracidn publica esta sentencia de Pablo? El nexo gramatical
“asimismo”, ¢excluye o incluye a la mujer en la oracidn, o no tiene nada que ver? Excluir a la mujer
del privilegio de la oracién en publico, basados en este texto, nos parece un sofisma descarado al
albor de un literalismo equivocado.

d) “En todo lugar' simplemente quiere decir que "dondequiera" que el creyente ore, sea
hombre o mujer, su oracion esté avalada por una vida piadosa: “manos santas.. sin ira ni
contienda... ropa decorosa, con pudor y modestia“.

Creemos que el texto no excluye a la mujer y, por lo tanto, no le prohibe orar en la
asamblea. Por una sencilla razén, ya argumentada mds arriba: ila mujer oraba en la
iglesia de Corinto! iSi al menos estos exegetas lega-literalistas exigieran el uso del
velo para que la mujer pueda orar en la asamblea, serian coherentes con la exégesis
correcta del texto! (1 Corintios 11:5); pero el velo, que es "biblico”, les causa mucho
embarazo, ¢por qué?
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4 "y EL SE ENSENOREARA DE TI"

"A la mujer dijjo: Multiplicaré en gran manera los dolores en tus prefieces, con dolor dards
a luz los hijos; y tu deseo serd para tu marido, y €/ se ensefioreard de ti” (Génesis 3:16).

Este es el texto favorito de quienes desean sostener la discriminacion institucionalizada de la
mujer, no sdlo en la iglesia, sino fambién en la familia y en la sociedad.

La primera observacion que debemos hacer en este texto tiene que ver con su cronologia. Cuando
la Biblia dice que Dios creé a la mujer, no dice que la haria para que el hombre se "ensefioreara"
de ella, sino: "le haré ayuda idonea para él" (Génesis 2:18). Respecto a este texto, algunos
exegetas olvidan que la otra informacion biblica dice: “cred al hombre a su imagen, a imagen de
Dios lo cred; varon y hembra los cred” (Génesis 1:27), y que otro relato afirma: “y llamé el nombre
de ellos Adan" (Génesis 5:2). Es decir, el HOMBRE como individuo tanto varén como hembra.
Cuando el Génesis habla de sefiorio se refiere al que habrian de tener Addn y Eva respecto a los
animales y el resto de la creacién: “Entonces dijjo Dios: Hagamos al hombre a nuestra imagen,
conforme a nuestra semejanza, y sefloree en los peces del mar, en las aves de los cielos, en las
bestias, en toda la tierra, y en todo animal que se arrastra sobre la tierra. ¥ cred Dios al hombre
a su imagen, a imagen de Dios lo cred, vardn y hembra los cred” (Génesis 1:26-27).

Es decir, tanto Addn como Eva eran "corregentes" de Dios para sefiorearse del resto de la
creacién. Ninguno de ellos se sefioreaba el uno del otro. Por otro lado, debemos observar que el
"seforio" del hombre sobre la mujer acontece DESPUES de la caida. Que este sefiorio no tiene
relacion con la subordinacién que se desprende de la jerarquia de 1 Corintios 11:3 y Efesios 5:23-
24 se ve en que:

a) En ningdn lugar de la Escritura se cita Génesis 3:16 explicitamente como argumento para
afirmar la subordinacion de la mujer (algunos exegetas si lo infieren). El argumento que se cita
para dicha subordinacion es que Addn fue creado primero, luego Eva; y fue Eva la seducida... (1
Corintios 11:8-9; 1 Timoteo 2:13).

b) Este sefiorio de Génesis 3:16 es antitético con las ensefianzas evangélicas que tienen que ver
con la relacion hombre-mujer: "As/ también los maridos deben amar a sus mujeres como a sus
mismos cuerpos. E/ que ama a su mujer, a si mismo se ama. Porque nadie aborrecid jamds a su
propia carne, sino que la sustenta y la cuida, como también Cristo a la iglesia... Vosotros, maridos,
igualmente, vivid con ellas sabiamente, dando honor a la mujer como a vaso mds frdgil, y como a
coherederas de la gracia de /a vida... cada uno de vosotros sepa tener su propia esposa en
santidad y honor... Ya no hay judio ni griego, no hay esclavo ni libre; no hay vardn ni muyjer; porque
todos vosotros sois uno en Cristo Jesus" (Efesios 5:28-31; 1 Pedro 3:7; 1 Tesalonicenses 4:4;
Gdlatas 3:28).

c) Este sefiorio de Génesis 3:16, por el contrario, pone en evidencia el egoismo del vardon sobre la
mujer cuya situacion de desigualdad estd patente en el marco social y familiar del patriarcado
judioy, hoy, en las sociedades influidas por él.

Luego el "seforio" de Génesis 3:16 no es una situacién creada por un designio divino, sino una
consecuencia mds del pecado introducido por Addn y Eva; como fueron los dolores de la prefiez, la
maldicion de la tierra, la muerte, etc. (Génesis 3:16-19). Cuando todo esto ocurrid, Dios no dijo
que aquello "era bueno". Por otro lado, la ética del Sermén del Monte, testamento espiritual de
Jesucristo, se opone a cualquier actitud que conlleve algdn tipo de dominio ya sea fisico o moral
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del hombre sobre la mujer. En el Reino de Dios no hay varén ni hembra, sino hermanos y hermanas
en Cristo Jests.

5 "LAS CASADAS ESTEN SUJETAS A SUS PROPIOS MARIDOS"
“Las casadas estén suyjetas a sus propios maridos, como al Sefior" (Efesios 5:22).
Una premisa hermenéutica

Ya hemos apuntado ampliamente los resortes culturales y sociales de esta institucion de tutelaje
de la mujer. Aun asi, queremos abundar algo mds en ello.

En primer lugar, como demanda cualquier comentario de un texto, éste se debe leer en el marco
de su propio contexto. Efesios 5:21 a 6:9 forma una unidad literaria y es el contexto natural de
5:22, la cual ha sido titulada muy bien por las Sociedades Biblicas Unidas (RV 1960): "someteos
los unos a los otros", a sugerencia del verso 21.

En segundo lugar, en esta unidad literaria, el Apéstol estd considerando las relaciones personales
que se derivan de tres instituciones sociales bdsicas vigentes en la sociedad donde vivian los
cristianos de Efeso: a) La tutela de la mujer; b) La patria potestad y ¢) La esclavitud.

Caracteristicas de estas instituciones
El matrimonio.

En la institucién del matrimonio debemos considerar el papel de cada uno de los miembros. La
mujer, por ser mujer, carecia de personalidad juridica; necesitaba ser representada por un varén
en cualquier gestién de cardcter publico. La mujer pasaba de la tutela del padre a la (sujecidn) del
marido. Posiblemente, en el mejor de los casos, la mujer habia consentido en el pacto que su
padre habia formulado con el padre del futuro marido. Bajo la ley judia incluso podria compartir
el lecho conyugal con otra mujer en calidad de concubina (quiero decir, compartir marido). El
marido, por ser vardn, en una sociedad de signo patriarcal, se convertia en el paterfamilias, es
decir, en el sujeto bajo cuya autoridad se hallaban todos los miembros de la familia, que no tenian
que ser necesariamente sélo sus congéneres. La esposa venia a ser un miembro mds de dicha
familia de la cual fambién formaba parte la servidumbre. Por otro lado, bajo la ley judia, podia ser
repudiada por infimos motivos. Ademds, la solvencia de la mujer era nula (Ndmeros 30).

La patria potestad.

La patria potestad consistia en el poder absoluto que el paterfamilias ejercia sobre los miembros
que formaba la familia. Este poder era de vida y muerte. Los requisitos para ser paterfamilias en
el derecho romano eran cuatro: a) ser varén; b) ser romano; c) ser hombre libre, es decir, no ser
esclavo, y d) no estar bajo la patria potestad de nadie, o sea, estar emancipado (la mujer no podia
emanciparse). El paterfamilias tenia la facultad de casar a sus hijos con quien creyera mds
oportuno. En el caso de la mujer, al carecer de personalidad juridica, y no poder emanciparse, el
padre podia dejarla célibe si asi lo decidia (ver 1 Corintios 7:37-38).

La esclavitud.
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La esclavitud era una institucion antiquisima. En el tiempo del Nuevo Testamento, tanto en el
mundo greco-romano como en el judio, estaba vigente, aceptada y regulada por las leyes. El
hombre o la mujer esclavos eran una propiedad del amo en el sentido mds amplio de esta palabra.
El amo gozaba de todas las atribuciones sobre los esclavos. Podia tenerlos trabajando el tiempo
que deseara, en el trabajo que quisieray hacer con ellos lo que desearan: ieran propiedad de ellos!
A veces, los esclavos huian de sus amos, pero tenian que vivir bajo el temor de ser descubiertos y
llevados de nuevo a sus amos. Esto es lo que Pablo hizo con Onésimo, un esclavo huido de su amo
(ver Filemén).

Vigencia de estas instituciones

Obviamente, algunas de estas instituciones estdn hoy superadas prdcticamente en casi todo el
mundo, como es la esclavitud (extinguida desde hace poco mds de un siglo, excepto en algunos
lugares concretos del planeta). La patria potestad hoy estd regulada por las leyes de todos los
Estados modernos. ¢Por qué, si estas instituciones se han quedado obsoletas, la tutela de la
mujer se resiste a un nuevo planteamiento? ¢Por qué nos remitimos a la "palabra de Dios" para
confirmar la institucion de la tutela de la mujer y no lo hacemos igualmente para confirmar las
ofras instituciones presentes en el mismo texto? Obviamente, aun cuando lo que dice el texto es
lo que dijo y quiso decir el Apdstol, la vigencia de aquellas instituciones hoy ha terminado. Todos
estamos de acuerdo en que la esclavitud es execrable y la patria potestad absoluta es
incomprensible, ¢y la sujecién de la mujer al marido?

Condescendencia pastoral apostélica a estas instituciones

La exhortacion del Apéstol a los cristianos de Efeso (amos, esclavos, maridos, mujeres, padres e
hijos) tiene como fondo la vigencia de estas instituciones. Pablo conocia la situacién de cada uno
de ellos y los problemas que vivian los afectados. El Apdstol no se declara en contra de estas
instituciones. No podia. La iglesia primitiva asumié y respeté estas instituciones. De aqui que se
conmine a los cristianos a ser respetuosos con ellas: a los esclavos se les exhorta a ser buenos
sirvientes para con sus amos (1 Pedro 2:18 sig.); a los hijos a ser obedientes a sus padres no
importa cémo fueran éstos; a las esposas que se sujeten en todo a sus maridos (1 Pedro 3:1 sig.).

Aportacion del evangelio a estas instituciones

No obstante de esas exhortaciones pastorales, las mismas llevaban un lenguaje nuevo y unos
valores diferentes, desconocidos hasta entonces en aquella sociedad. El evangelio
intrinsecamente era portador de buenas noticias para las partes mds vulnerables y las mds
débiles: la mujer, los hijos y los esclavos.

Los cristianos no salieron a la calle con una pancarta diciendo: "No a la esclavitud". Los cristianos
de la iglesia primitiva no abanderaron ninguna protesta contra las instituciones vigentes. Pero el
evangelio introdujo valores que irian transformando dichas instituciones. Pablo hizo regresar a su
amo a un esclavo huido. Eso era lo que demandaba la ley vigente. Pero Pablo le dice al amo que ya
no lo reciba como a un esclavo, sino como a un "hermano amado" (Filemén, 16).

Pablo exhorté con mucha delicadeza a los padres para que éstos cambiaran su actitud despdtica
hacia sus hijos y la cambiara por una "disciplina y amonestacién del Sefior". Esto podria suponer
alguna pérdida de las atribuciones que le otorgaba su patria potestad absoluta, pero esta fue la
dindmica del evangelio que fue dando fruto a lo largo de los siglos. No obstante, el Apéstol siguié
la pauta de la patria potestad de aquella época al sugerir a los padres que “el que da en
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casamiento a su hija, hace bien; pero el que no la da en casamiento, hace mejor” (1 Corintios
7:38).

A la mujer, el evangelio le trajo la dignidad que las instituciones le habian sustraido: ser un
individuo igual al hombre. A pesar del verbo "sujetar", el Apéstol estd exhortando al hombre que
"ame" a su mujer como “asi mismo" y como “Cristo amé a su Iglesia”. Le estd diciendo que desde
ahora la mujer ya no es una propiedad suya, sino una parte de si mismo: es su propia carne. Esto
introducia un nuevo concepto en la relacion marido-mujer. Pablo, igual que haria Jesls (Mateo
19:4-5), se remitié al propdsito original de Dios para la pareja: "dejard el hombre a su padre y a
su madre y se unird a sumujer y serdn una sola carne" (Génesis 2:24). La esposa ahora dejaba de
ser una cosa marginal del proyecto de vida del marido y se convertia en una parte co-igual de
dicho proyecto. Adquiria, al menos moralmente, la personalidad juridica conjuntamente con su
marido. El amor hacia la esposa debia ser una actitud de entrega por ella, y no de despotismo
hacia ella. Dando su propia vida por ella, y no usdndola para su propia vida. Este concepto nuevo
debio de sonar muy fuerte para los maridos creyentes de Efeso. También les parecié muy fuerte
a los discipulos de Jesus: "si asi es la condicion del hombre con su mujer, no conviene casarse"
(Mateo 19:10).

Y algo muy importante: en la intimidad, los derechos y los deberes eran exactamente iguales para
el marido que para la mujer: “la mujer no tiene potestad sobre su propio cuerpo, sino el marido; ni
tampoco tiene el marido potestad sobre su propio cuerpo, sino la mujer” (1 Corintios 7:4).

El comienzo y el final de esta unidad literaria (Efesios 5:21 - 6:9) es significativo: Pablo empieza
diciendo: "someteos los unos a los otros", sin discriminacion alguna, ya sean padres o hijos, amos o
esclavos, esposas o maridos. Y termina diciendo: "y para él (Dios) no hay acepcién de personas"
(Efesios 5:21; 6:9).

El evangelio tenia -y tiene- la capacidad de dinamizar todas las estructuras sociales... ipero han
sido los grupos feministas los que han forzado a la sociedad -y a la iglesia- para que a las mujeres
se les reconozcan los mismos derechos que a los varones!

¢Habrdn entendido esto los lideres religiosos del siglo XXI?

Queremos evangelizar a las gentes que no conocen a Dios, pero luego, ¢qué les ensefiamos?
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V. CONCLUSION

Llegamos al final de esta serie de articulos sobre “la discriminacién de la mujer en la iglesia"
preguntdndonos si dicha discriminacion, hoy, es un mandamiento divino o es una interpretacion
trasnochada humana.

En el capitulo II hemos intentado mostrar que el papel de la mujer en la sociedad que
encontramos en la Biblia correspondia a una de las muy diversas instituciones existentes en aquel
entorno geogrdfico y cultural. Esas eran las instituciones establecidas en el pueblo de la Biblia
cuando Dios quiso usar la historia de ese pueblo para revelarse, y ese era el papel que la mujer
cumplia respecto al varon.

En el capitulo IIT hemos expuesto que las instituciones, cualesquiera que sean, no son perennes
en el tiempo, sino que estdn avocadas, como todas las cosas temporales, bien a su evolucién o,
incluso, a su extincién. El papel de la mujer, en cuanto institucién emanada de una sociedad
concreta, no estd exenta de dicha evolucion y extincién también.

En el capitulo IV hemos intentado ubicar las declaraciones biblicas pertinentes en el contexto
obligado que exige la historia y la exégesis contextualizada. Sacar dichas declaraciones de su
contexto histdrico e institucional, para darles un cardcter teolégico absoluto, es contrario al
sentido comun, a la Iégica y a la teologia razonada.

Ahora bien, admitido todo esto, ¢qué implicaciones tiene la comprension de dichas declaraciones
biblicas (“no permito a la mujer ensefiar”, etc.) a la luz del contexto institucional histérico y, por
lo tanto, su relatividad semdntica en aras de contextualizar su contenido? Algunos dirdn que las
implicaciones son profundas: icon dicha comprensién anulamos el *mandamiento” de Dios respecto
al papel de la mujer, ademds de subvalorar la autoridad de la Biblia! Bueno, ya hace mucho tiempo
que anulamos otro "mandamiento” acerca de los esclavos y no nos hemos rasgado las vestiduras ni
hemos subvalorado la autoridad de la palabra de Dios (¢o si?). Veamos...

¢Qué diferencia hay entre lo que dice el Apéstol respecto a la mujer:
"las casadas estén sujetas a sus propios maridos, como al Sefior” (Efesios 5:22)
y lo que dice respecto a los esclavos:

"Siervos, obedeced a vuestro amos terrenales con temor y temblor.. como a Cristo”
(Efesios 6:5)?

Son dos “mandamientos” que tienen el mismo rango de obediencia, los dos reclaman la misma
autoridad biblica y en ambos subyacen la institucidn social correspondiente: la tutela de la mujer
y la esclavitud.

iPues claro que tiene implicaciones! iSon las implicaciones obvias de contextualizar el texto segin
la hermenéutica mds elementall

¢Pervertimos el texto y, por lo tanto, la autoridad de la Biblia, si aceptamos el papel no

discriminatorio de la mujer hoy en la iglesia? ¢Acaso lo hemos pervertido dejando obsoleto el
texto que tiene que ver con la esclavitud? ¢Donde radicard el error: en perpetuar el papel de la
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mujer de aquella sociedad arcaica en la sociedad actual, o reconocer la caducidad de dicho papel,
como hemos hecho con el de la esclavitud?

Dicho de ofra manera, ¢qué hermenéutica respeta mds la Escritura (la palabra de Dios), la que
perpetlia una institucion que no tenia vocacion de perpetuarse, o la que acepta que dicha
institucion es obsoleta y carece de sentido perpetuarla? No se trata de “nueva” o “vieja"
hermenéutica, se trata de la hermenéutica de la razon y de la cordura.

Creemos que lo que sirve de fropiezo para aceptar que la situacion institucionalizada de la mujer
en la Biblia no tenia vocacién de perpetuarse es la hermenéutica que el conservadurismo usa para
leer e interpretar la Escritura. En efecto, en la medida que el texto se sacraliza y se le da un
valor absoluto y literalista, al margen de una elemental hermenéutica (¢quién?, ¢donde?, ¢cudndo?
y ¢por qué?), el resultado es siempre el mismo: lo inaudito! Las interrogantes aludidas requieren
explicar precisamente eso: su contextualizacion. ¢Qué explicaciones daremos a un lector nuevo
de la Biblia cuando nos pregunte por las exhortaciones de Pablo a los esclavos? iLe diremos que
dichas exhortaciones se hicieron en una época en la que la esclavitud era una prdctica
generalizada y aceptada por aquella sociedad! iaaah! iY cuando nos pregunten acerca del
mandamiento de la "mujer calle” en la iglesia... qué le decimos?

1 Un boton de muestra necesario

"¢No estd escrito en el libro de Jaser? Y el sol se paré en medio del cielo,
y no se apresuré a ponherse casi un dia entero”
(Josué 10:13).

Antes que Galileo demostrara el sistema heliocéntrico, todos los cientificos, filésofos y tedlogos
afirmaban que nuestro sistema era geocéntrico. Lo afirmaban porque el geocentrismo era la
teoria milenaria conocida y dada por hecho. Pues bien, el autor del libro de Josué, quien quiera
que fuese, solo disponia de esa teoria.*” Y es la que expone cuando relata la historia conocida por
todo lector de la Biblia.

Hoy, cuatro siglos después de que Galileo demostrara lo contrario, {qué podemos decir los
cristianos, creyentes en la inspiracion de la Escritura? ¢Negamos la demostracion cientifica, hoy
una verdad empiricamente verificable, para sostener las implicaciones césmicas del texto biblico,
que no se ajusta a dicha verdad?

No estamos negando la inspiracién del texto de Josué. Estamos inquiriendo sobre el sentido y el
significado del concepto de la inspiracién. Aceptamos por inspiracion el hecho de que el autor (o
autores) se sintieran inducidos a escribir el evento cualquiera que éste hubiese sido (no entramos
en detalles). Aun asi, los autores usaron sus propios conocimientos acerca del cosmos, que no eran
ofros que los que tenian el resto de los humanos. Y se limitaron a narrar lo que ellos, desde su
experiencia personal, habian percibido o habian oido narrar a otros. ¢Qué significa esto?
Significa que, aun cuando dicho relato forme parte del texto inspirado, no le infiere autoridad
cientifica alguna. Es decir, que la inspiracion, al menos en este caso, ho tuvo el propdsito de
revelar verdades diferentes a las morales y religiosas; y éstas al margen del dmbito puramente
cientifico.

37 Remitimos al lector al libro " Historias del Universo" de Telmo Ferndndez Castro, Ed. Espasa - 1997
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Esto que estamos diciendo vale ho sélo para los textos concernientes a las ciencias astrondmicas,
sino también para aquellos que tienen relacién con las ciencias sociales, politicas y, por supuesto,
antropoldgicas. Es por ello que creemos de interés considerar el papel de la mujer dentro de las
disciplinas que le corresponden: la sociologia y la antropologia. Lo que se dice de ella, de la mujer,
hemos de ubicarlo en aquel contexto, el cual no podemos fosilizar ddndole un cardcter teoldgico y
perpetuo.

2 ¢Entonces, arrancamos esas pdginas de la Biblia?

Esto lo hemos escuchado muchas veces. Bueno, ¢qué hacemos con Josué 10:13? ¢Ha arrancado
alguien la pdgina donde se encuentra este texto? ¢Alguna edicién nueva de la Biblia lo ha
suprimido? (por citar un texto, de los muchos que se encuentran a lo largo y ancho del texto de la
Escritura, de naturaleza parecida).

No necesitamos arrancar ninguna de las pdginas de la Biblia por el hecho de que diga algo que, o
bien es obsoleto (la esclavitud), o bien no se ajusta a los conocimientos que hoy tenemos de
cualquier ciencia (el geocentrismo). Esas pdginas estdn ahi, y forman parte del cuerpo literario de
la Biblia. Dichos relatos estdn en el contexto histérico de sus personajes y sus comportamientos;
como diria el apdstol Pablo: “las cosas que se escribieron antes, para nuestra ensefianza se
escribieron, a fin de que por las Escrituras, tengamos esperanza” (Romanos 15:4).

3 “Toda la Escritura es inspirada por Dios...” (2 Timoteo 3:16)

¢Y cudntas veces hemos escuchado esto? A veces, quienes lo repiten, con énfasis ademds, mds
que una defensa de la revelacion de Dios (revelacidn que no hiegan quienes entienden otra cosa de
este texto), parecen recitarlo como si fuera un talismdn supersticioso para afirmar su “fe". A
estos "temerosos” de Dios, les preguntamos: ¢Estd incluido el texto de Josué 10:13 en dicha
afirmacion de Pablo? ¢No tendrd el mismo sentido este texto: “toda la Escritura es inspirada por
Dios", que aquel otro ya citado de Romanos 15:4: “las cosas que se escribieron antes, para nuestra
ensefianza se escribieron, a fin de que por las Escrituras, tengamos esperanza”? ¢Querria decir
el Apdstol que TODA la escritura, palabra por palabra, era veraz cientificamente? ¢En qué
contexto declara Pablo estas afirmaciones? iPara ensefiar, para redargiiir, para corregir, para
instruir en justicial ... iPara que tengamos esperanzal Es decir, el contexto de estas afirmaciones
es la moral y la ética, no la ciencia y ni siquiera la apologia. Cuando sacamos las afirmaciones de la
Biblia de su dmbito (ético-religioso) y las extendemos al campo de la ciencia, le estamos faltando
el respeto y venimos a ser pésimos exegetas de la Biblia.

¢Estamos negando, pues, la inspiracién y la revelacion de la Biblia? iINO! Estamos poniendo cada
cosa en su sitio. Y sélo cuando ponemos cada cosa en su sitio, la verdad brilla.

Tenemos mucha esperanza de que los lectores de estos articulos, acerca de la discriminacion de
la mujer en la iglesia, se hayan sentido motivados para profundizar en este tema particular y,
sobre todo, en las implicaciones exegéticas y teoldgicas que se derivan de las premisas que aqui
hemos defendido. Por lo demds, terminamos con las consideraciones que siguen:

4 A la zaga del feminismo
El papel de la mujer en la sociedad occidental ha cambiado mucho en las dltimas décadas como

consecuencia de las reivindicaciones feministas de hace poco mds de un siglo y medio. El origen de
este cambio debemos vincularlo histdrica y geogrdficamente, en términos generales, con la
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independencia de los Estados Unidos. Primero fue la abolicién de la esclavitud,® después le siguié
el movimiento por el sufragio de la mujer. La primera reunion nacional de los derechos de la mujer
fue organizada por Elizabeth Cady Stanton y Lucrecia Mott en Seneca Falls, Nueva York, los dias
19-20 de Julio de 1848. La Convencidn se abrié con la lectura de una declaracién de derechos
para la mujer, incluyendo una exigencia por el sufragio femenino en la seccién de una serie de
resoluciones.® Veinticuatro afios después de esta reunién, Susan B. Anthony, hija de un cudquero
abolicionista de Adams, Massachusetts, y camarada de Elizabeth Cady Stanton, dirigié un grupo
de mujeres a votar en Rochester, Nueva York, en las elecciones llevada a cabo en 1872. Fue
arrestada por cometer el crimen de votar y condenada a pagar una multa, la que se negé a pagar.
En su alocucién de defensa, Susan dijo:

"Amigos y ciudadanos: Estoy aqui esta noche delante de todos vosotros bajo el
dictamen del supuesto crimen de haber votado en las lltimas elecciones presidenciales
sin existir un derecho legal para votar. Mi tarea en esta noche es probaros que en
dicha votacién yo no sélo no cometi ningln crimen, sino, en su lugar, simplemente ejerci
mi derecho de ciudadano, que me lo garantizan todos los ciudadanos de los Estados
Unidos mediante la constitucién nacional, la cual sobrepasa al poder de cualquier
Estado a negarlo. El predmbulo de la Constitucion federal dice: "NOSOTROS, el Pueblo
de los Estados Unidos, a fin de formar una Unidn mds perfecta, establecer Justicia,
afirmar la tranquilidad interior, proveer la defensa comuin, promover el bienestar
general y asegurar para nosotros mismos y para nuestros descendientes los beneficios
de la libertad, establecemos y sancionamos esta CONSTITUCION para los Estados
Unidos de América”. Eramos nosotros, el pueblo; nosotros, no los ciudadanos blancos
masculinos; tampoco hosotros, los ciudadanos varones; sino nosotros, todo el pueblo
que formdbamos la nacion. Y nosotros lo formdbamos, no para dar la bendicién de la
libertad, sino para asegurarla; no para la mitad de nosotros y la mitad de nuestra
posteridad, sino para todo el pueblo - tanto hombres como mujeres"*

Finalmente, las enmiendas 15% y 19% a la Constitucion de los Estados Unidos (1869 y 1919,
respectivamente), regularon sus derechos electorales. Esta dltima dice: "El derecho al voto de los
ciudadanos de Estados Unidos no podrd serles negado o limitado por el Gobierno Federal o por el
de cualquier Estado, por razones de sexo"* Es interesante observar que, aunque la letra de la
constitucion americana incluia implicitamente el derecho al sufragio de la mujer, el concepto
machista de aquella sociedad (la mitad de la sociedad) daba por hecho su exclusion de dicho
derecho. Concebian la pluralidad del pronombre "nosotros" sélo para los varones (!). Desde luego,
el argumento que utilizé en su defensa esta mujer estaba cargado de Iégica ademds de ingenio. Un
breve pdrrafo del articulo "Mujeres" de la Enciclopedia Britdnica en la edicién del 1911, se hizo
eco de lo que estaba ocurriendo en la sociedad anglosajona respecto a la mujer:

"La idea total de la posicion de las mujeres en la vida social y de su capacidad de
ocupar su puesto, independientemente de cualquier cuestion de sexo, en la obra del
mundo, ha cambiado radicalmente, en los paises de lengua inglesa y también en las
naciones mds progresivas mds alld de sus limites, durante el siglo XIX. Esto se debe
primariamente al movimiento en favor de la educacién superior de las mujeres y a sus

38 Si bien la abolicién de la esclavitud se originé en Inglaterra a partir de 1780, mediante la campafia
liderada por William Wilberforce.

39 Robert C. Baron, Sou/ of America, (Fulcrum, Inc. Golden, Colorado) pag. 213.

40 Obra citada pdgs. 279-280.

41 Diccionario enciclopédico Espasa. Tomo 11, pdg. 4858 (1988).
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resultados... El cambio es tan completo que la Unica cosa curiosa ahora es, no en qué
esferas no pueden penetrar las mujeres, mds o menos en pie de igualdad con los
hombres, sino aquellas pocas de las cuales todavia estdn excluidas" (Encyclopaedia
Britannica, art. "Women", 11th edition, 1911.)*.

Como muy bien dice este articulo, el cambio radical que se estaba produciendo en torno a la mujer
se debia fundamentalmente a la educacion que ésta estaba recibiendo y "a los resultados".

Segln testimonia Carmen de Zulueta en su libro "Misioneras, feministas, educadoras"' (Historia
del Instituto Internacional), la instruccién de la mujer, al menos en Norteamérica, fue un empuje
procedente de dos factores historicos de aquel pais. El primer factor fue el religioso. Dice esta
autora que "el resurgimiento religioso que acabo de mencionar y que originé el ABCFM (American
Board of Commissioners of Foreign Missions) fue también responsable, en gran parte, del
movimiento en pro de la educacion superior de la mujer". Citando a Louise Porter Thomas, sigue
diciendo Carmen de Zulueta que "el movimiento misionero se desarrollé primero; aunque puede
ser que la educacion de la mujer tfomase impulso del mismo gran resurgimiento religioso del
comienzo del siglo XIX". Obviamente, este factor religioso era de signo protestante con su
obsesién de leer y promulgar la Biblia. El segundo factor fue el viento democradtico que soplaba en
Estados Unidos. Dice esta autora que "el principio democrdtico de igualdad de la Constitucién
norteamericana, A// men are created equal, (tfodos los hombres son creados iguales), se extiende
al sexo femenino y combinado con igualdad cristiana de las almas ante Dios, impulsa la educacion
superior de la mujer, basada siempre en la religién de Cristo".

Por supuesto, "el deseo de educar a las jovenes -sigue diciendo la autora- ho nace solamente de
principios religiosos y democrdticos. Hay, evidentemente, durante el siglo XIX, un fuerte
movimiento feminista que, aunque difiere bastante del reciente “Women's Lib", trata, sin
embargo, de preparar a las mujeres para puestos y responsabilidades que habian pertenecido
hasta entonces a los hombres"*,

No hay duda que cuando la mujer es educada e instruida en igualdad de los hombres, es mds
dificil mantener su discriminacidn institucionalizada, tanto en la vida secular como en la religiosa.

5 Lentitud eclesidstica

Desde un punto de vista reivindicativo, la paridad de la mujer en el contexto eclesial es
relativamente un fenémeno nuevo. Es verdad que la mujer ha sido protagonista en la iglesia
institucional a lo largo de la historia, pero dicho protagonismo estuvo siempre subordinado al
varén. Sin embargo, las reivindicaciones sociales y politicas feministas, llevadas a cabo en el
Ultimo siglo y medio, termind por sensibilizar las inquietudes de la mujer en la iglesia también,
aunque con otra metodologia y con mds timidez. No obstante, si bien desde un punto de vista
puramente secular, el movimiento feminista no encontré otras barreras que la tradicion y las
costumbres milenarias. La reivindicacién de la mujer en el seno de la iglesia tropezaria, ademds
de con esas mismas tradiciones y costumbres, con el texto sagrado, el cual, segln sean las
interpretaciones que se hagan de él, veta por "derecho divino" a la mujer, por ser mujer,
ministrar en la iglesia en igualdad con el hombre.

42 Julidn Marias, La mujer en el siglo XX. Circulo de Lectores, 1982, p. 23.
43 Carmen de Zulueta , Misioneras, feministas, educadoras. Ed. Castalia. p.31
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Como era de esperar, los cambios que se estaban originando en la vida secular no encontraba eco
en la vida religiosa. El hermetismo milenario de la religion cristiana en general ni siquiera podia
pensar que las reivindicaciones de la mujer pudieran llegar a los entresijos de la estructura de la
iglesia. Es mds: tampoco la mujer pensé en ello; su preocupacién estaba puesta primordialmente
en las conquistas sociales. Sin embargo, cuando el papel pasivo de la mujer en la iglesia empezé a
cuestionarse, se levanté no poca polvareda en las diferentes Familias cristianas. El acceso de la
mujer a los oficios religiosos en la Iglesia de Inglaterra (1992) cred un auténtico escdndalo entre
los propios feligreses y, por supuesto, la Iglesia Catdlica Romana no tardé en expresar su
malestar indicando que ese paso suponia "un retroceso en el didlogo ecuménico" entre ambas
Iglesias.

El tedlogo jesuita José I. Gonzales Faus, con ocasion de esta decisién del Sinodo Anglicano,
escribia lo siguiente:

"Karl Rahner fue seglin voz comin el mayor tedlogo catdlico de este siglo. Y viene a
cuento aqui porque, poco antes de morir (hard unos cuatro afios), escribié que la
ordenacion de mujeres en la Iglesia Catdlica era cuestion de dos o tres siglos. Cuando
ensefio esa cita a algunas alumnas, me suelen responder como don Juan Tenorio:
" Cudn largo me lo fidis™. Pero aqui puede ser Util evocarla por dos razones: Rahner
reconocia que no existen en realidad argumentos teoldgicos decisivos contra el
ministerio eclesial de la mujer. Pero aceptaba también que puede haber un
importante problema socioldgico"**

El también tedlogo y jesuita Gonzalo Higuera, en la misma pdgina del mismo periddico decia:

"Si actualmente existen movimientos muy minoritarios que propugnan la ordenacién
de la mujer, se pueden explicar por la ésmosis cultural de la doctrina politica
democrdtica y de un feminismo justificable como reaccién, hasta los debidos limites.
Nunca doctrinalmente. Si ho recordamos mal, cuando se redactaba la Declaracion de
los Derechos Humanos de la ONU se pretendié el reconocimiento del sacerdocio
femenino y su equiparacion ministerial en todas las religiones entre el varén y la
mujer. Se rechazé la propuesta con la argumentacion de que el ministerio sacerdotal
no es propiamente un derecho humano. Entonces {antifeministas? No se podrd
afirmar en verdad y en profundidad tal cosa de Jesucristo. Todo lo contrario.
Defendid a las mujeres como "hijas de Abraham" -hijas de Dios para nosotros-; hablé
con ellas en publico, dejé que le acompafiaran hasta la cruz, tuvieron las primicias de
la resurreccion y las perdoné en repetidas ocasiones, imposibles de recordar aqui.
Entonces resulta que mds bien el plan redentor de Dios es feminista. ".

Si tenemos en cuenta que han tenido que pasar cuatro siglos para que la Iglesia Catdlica Romana
levantara el entredicho contra Galileo Galilei por atreverse a decir que nuestro sistema
planetario no era geocéntrico, sino heliocéntrico, bien puede ocurrir que la curia romana necesite
ofros cuatro siglos para reconocer el derecho que la mujer tiene a acceder a los oficios
eclesidsticos. En el campo protestante, en general, ciertamente esto es bien distinto quizds por el
simple hecho de carecer de una cabeza visible centralizadora como lo es el papado en la Iglesia
Catdlica. La ausencia de esta cabeza universal permite una corriente de pensamiento mds fluida, y
a la vez mds pragmdtica, capaz de evaluar y modificar las propias estructuras hacia cualquier
cambio de métodos o conceptos. No obstante, entre las corrientes protestantes, especialmente

44 Periédico EL MUNDO, pdgina Sociedad, 13 de noviembre de 1992.
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las fundamentalistas, existen no pocas reticencias respecto a una apertura mds a tono con los
tiempos en la cual se reconozca el derecho de la mujer a ser formada y a ejercer en igualdad de
condiciones cualquier ministerio en la iglesia dependiendo primordialmente de sus dones.

6 La mujer desde la perspectiva de Jesls

Las ensefianzas directas de JesUs, y su mensaje en general, abrié un espacio en el papel de la
mujer cuya trascendencia aln no ha encontrado fondo. De momento, es significativo el mensaje
del profeta Joel mirando hacia el futuro. Sélo mediante la inspiracién de Dios pudo un vardn judio
predicar que sobre las hijas de Israel también se derramaria el Espiritu Santo (Joel 2:28-29).
Efectivamente, el Espiritu Santo vino y fue derramado, como estaba profetizado, y tanto
hombres como mujeres recibieron los mismos dones (Hechos 2:17-18). JesUs, sin anticiparse a
este progreso que le correspondia de suyo a la iglesia, fue consecuente con el mensaje del
profeta Joel: la mujer también era hija de Abraham (Lucas 13:10-16).

Jests dialogd con la mujer.

Hoy carece de relevancia el hecho de que un hombre dialogue con una mujer, pero en el tiempo y
en la sociedad en que vivio Jesus esto fue algo sorprendente. El evangelista Juan dejé patente
esta singularidad de Jesus: “En esto vinieron sus discipulos, y se maravillaron de que hablaba con
una myjer” (Juan 4:27). La mujer judia debia pasar en publico inadvertida. Uno de los mds
antiguos escribas que se conoce, Yosé ben Yojandn de Jerusalén (hacia 150 a.C.) dijo: “No hables
mucho con una myjer”, y ahade: “de tu propia myjer, pero mucho mds de la myjer de tu prdjimo"”
% Las reglas de la buena educacién de aquella sociedad prohibia encontrarse a solas con una
mujer, o mirar a una mujer casada, saludarla, etc. Para cualquier alumno de teologia, hablar con
una mujer en la calle era un deshonor. Fildn, filésofo judio, decia que “mercados, consejos,
tribunales, procesiones festivas, reuniones de grandes multitudes de hombres, en una palabra:
toda /a vida publica, con sus discusiones y sus negocios, tanto en la paz como en la guerra, estd
hecha para los hombres"* No hay duda que Jests rompié esta regla respecto al otro sexo. Es
cierto que esta mujer de Juan 4 era samaritana y, posiblemente, de dudosa reputacion, por
aquello de gue “cinco maridos has tenido, y el que ahora tienes no es tu marido” (Juan 4:18); pero
las reglas de pudor de Samaria, respecto a la mujer, eran las mismas que en el resto de Israel;y
en todo caso aqui no se cuestiona la liberalidad de la mujer, sino la de Jesus: él le dirigié la
palabra y dialogé con ella con toda naturalidad, cosa que ningdn rabino de aquella época hubiera
hecho. Los evangelios narran muy variados acontecimientos donde son protagonistas mujeres en la
proximidad de Jesls. En todos los casos, aunque fueron ellas las que se acercaron a él para
pedirle algo, Jesds nunca las evadid, al contrario, las recibié, las escuchd y las concedié aquello
que pedian. A la mujer que llevaba dieciocho afios padeciendo flujo: “Jesus, volviéndose y
mirdndola, dijo: Ten dnimo, hija; tu fe te ha salvado” (Mateo 9:20-22); a la mujer cananea: "Oh
mujer, grande es tu fe; hdgase contigo como quieres"” (Mateo 15:28); de la mujer que derramd su
perfume de gran precio, comenté: “cPor qué molestdis a esta mujer?.. De cierto os digo que
dondequiera que se predigue este evangelio, en todo el mundo, también se contard lo que ésta ha
hecho, para memoria de ella” (Mateo 26:6-13). Tuvo elogios hacia una mujer a la cual todos
juzgaban por su reputacién: "Y wuelto a la myjer, dijo a Simon: cVes esta myjer? Entré en tu
casa, y no me diste agua para mis pies; mas ésta ha regado mis pies con ldgrimas, y los ha
enjugado con sus cabellos. No me diste beso, mas ésta, desde que entré, no ha cesado de besar
mis pies. No ungiste mi cabeza con aceite, mas ésta ha ungido con perfume mis pies... Pero é/ dijo

45 Joaquin Jeremias. Jerusalén en Tiempos de Jesus Ediciones Cristiandad. 1980. p. 372
46 Joaquin Jeremias. Jerusalén en Tiempos de Jests Ediciones Cristiandad. 1980. p. 372
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a la myjer: Tu fe te ha salvado, ve en paz"” (Lucas 7:44-50). A una mujer que andaba encorvada
desde hacia dieciocho afos, “cuando Jesus la vio, la llamd y le dijo: Myjer, eres libre de tu
enfermedad. ¥ puso las manos sobre ella; y ella se enderezo luego, y glorificaba a Dios”.
Reprochando la hipocresia de un principal de la sinagoga, por haber curado a esta mujer en
sdbado, dijo respecto de ésta: "Y a esta hija de Abraham, que Satands habia atado dieciocho
afos, cno se le debia desatar de esta ligadura en el dia de reposo?” (Lucas 13:10-16).

Jests adoctrind a la mujer

La formacion de la mujer judia se limitaba al aprendizaje de los trabajos domésticos, coser,
tejer, tener cuidado de los hermanos pequefios, etc.. Respecto a la posible ensefianza de la Tord a
la mujer, algunos rabinos habian dicho que "quien ensefia a su hija la Tord, le ensefia necedades...
Mejor fuera que desapareciera en las llamas la Tord antes que le fuera entregada a las
mujeres"*” A la mujer samaritana, Jesus no sélo le dirigié la palabra y mantuvo un didlogo con ella,
sino que dicho didlogo se convirtié en una clase de teologia en toda regla. Jesls extendio su
didlogo atendiendo a preocupaciones de cardcter doctrinal e histdrico de la mujer samaritana:
dénde habia que adorar a Dios, de ddnde venia la salvacidn, etc.

Esta leccion individualizada de la mujer samaritana no fue una excepcién. Marta y Maria,
hermanas de Ldzaro, fueron dos auténticas alumnas de Jesus. Conocida es por todo lector de la
Biblia la escena donde Marta reproché a Maria que ésta ” sentdndose a los pies de Jests, oia su
palabra... dejdndola servir sola” (Lucas 10:39-40). Pero, aunque implicitamente, el hecho mds
elocuente son aquellas situaciones en las que Jesls ensefiaba privadamente a sus discipulos y
entre esos discipulos se hallaba un grupo no pequefio de mujeres: “Jesus iba por todas las
ciudades y aldeas, predicando y anunciando el evangelio del reino de Dios, y los doce con él, y
algunas mujeres que habian sido sanadas de espiritus malos y de enfermedades: Maria, que se
llamaba Magdalena... Juana, mujer de Chuza intendente de Herodes, y Susana, y otras muchas que
le servian de sus bienes" (Lucas 8:1-3). Jesus no sélo hablaba con las mujeres, sino que se senté
con ellas para ensefiarlas. ¢Y para qué se ensefia a una persona, sino para convertirla en maestra?
¢Y para qué formamos maestros sino para que ensefien? ¢Cometié algin crimen la mujer
samaritana por "ensefiar" a sus paisanos lo que Jesus le habia ensefiado a ella? ¢Prohibié Jesus a
las mujeres que le seguian que ensefiaran a otros sus pardbolas o sus ensefianzas?

Jesus comisiond a la myjer

El concepto que la tradicién judia atribuia a la mujer era sumamente bajo. De Génesis 18:15 se
deducia que la mujer era por naturaleza mentirosa, de aqui que su testimonio careciera de valor
alguno. Se aceptaba su testimonio sélo en algunos casos concretos excepcionales y en los mismos
casos en que se aceptaba también el de un esclavo pagano. Por ejemplo, para volver a casarse una
viuda bastaba el testimonio de una mujer acerca del fallecimiento del primer marido*® Como
simple dato informativo, pero de gran significado, es el hecho de que ni en el Antiguo Testamento
ni en la Misnd se conoce la forma femenina de los adjetivos "piadoso”, " justo" y "santo". Se dice,
como algo evidente, que Jests no eligio entre los doce apéstoles a ninguna mujer, y es cierto;
pero se olvida que los primeros apdstoles comisionados para anunciar su resurreccién fueron
mujeres, entre ellas Maria Magdalena. Y esta comision debemos evaluarla a la luz del contexto

social y religioso expuesto mds arriba. Es cierto que, por causa del concepto que se tenia del

47 Johannes Leipoldt y Walter Grundmann, £/ Mundo del/ Nuevo Testamento, Ediciones Cristiandad, 1971, p.191
48 Joaquin Jeremias. Jerusalén en Tiempos de Jests Ediciones Cristiandad. 1980. p. 386

La discriminacién de la mujer en la iglesia, ¢de Dios o de los hombres? 52



testimonio de una mujer, a los apéstoles: “les parecian locura las palabras de ellas, y no las
creian” (Lucas 24:10-11).

Jests esperd el discipulado de la mujer

Por todo lo dicho respecto a la mujer, en este y en otros capitulos de este trabajo, la sociedad en
la que nacid la iglesia no esperaba nada de ella; pero Jesus si esperd de ellas mucho. Todas las
referencias que JesUs hizo acerca de la mujer, o especialmente de algunas mujeres, por activa o
por pasiva, se constituye en un reto para los hombres. El simple hecho de que Jesus aceptara el
seguimiento y la ayuda de un grupo de mujeres en sus viajes por Galilea, es una evidencia del
reconocimiento que mostré hacia ellas como personas y hacia su trabajo y su liberalidad. Un
discipulado activo fue el que debieron entender aquellas mujeres adjuntas al grupo que se reunia
en el aposento alto, mientras esperaban en oracién la venida del Espiritu Santo. En aquel aposento
alto "Todos éstos -los apéstoles- perseveraban undnimes en oracion y ruego, con las mujeres, y
con Maria la madre de Jesus, y con sus hermanos” (Hechos 1:14). Si el "perseveraban undnimes"
de Hechos 2:1 se refiere a todos cuantos componian el grupo de Hechos 1:14, entonces también a
las mujeres les fue dado el don de hablar en otras lenguas y hablar las maravillas de Dios. Segin
el sermén de Pedro, también las mujeres vinieron a ser receptoras de dicho don, pues escrito
estaba: "Y en los postreros dias, dice Dios, derramaré de mi Espiritu sobre toda carne, y
vuestros hijos y vuestras hijas profetizardn" (Hechos 2:16-17). El Espiritu Santo fue derramado
sobre toda carne, y dio dones sin discriminar a las mujeres.

¢Hasta cudndo seguirdn los lideres de las iglesias discriminando a las mujeres en los ministerios
(dones) de la iglesia?

FIN
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